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Vorwort. 


Trotz der zahlreichen Abhandlungen, welche dem Hirten des 
Hermas im Lautfe der Zeit und besonders seit Wiederbelebung 
der patristischen Studien zu Anfang des vorigen Jahrhunderts 
gewidmet worden sind, haben die ethischen Anschauungen 
des Buches eine wissenschaftliche Untersuchung und zusammen- 
hangende Darstellung bis heute nicht erhalten. Immer hat sich 
das Interesse mit Vorliebe einzelnen Problemen teils dogmen- 
geschichtlicher teils ethischer Natur zugewendet, — einige kleinere 
Arbeiten, die mehr eine Orientierung und Einftihrung in das 
seltsame Buch sein wollen, nicht gerechnet. Es schien daher 
nicht tiberfliissig, die Ethik des Pastor, die den ganzen Pastor 
ausmacht, im Zusammenhange darzustellen, ungeachtet der 
Schwierigkeiten, welche das Buch inhaltlich und formell bietet 
und obwohl es nicht méglich scheint, ein einheitliches Bild 
seiner Lebensauffassung zu gewinnen. 

Als besonderer Teil der hermasianischen Ethik, als ein 
Aussechnitt und Stiick der Lebensanschauungen des Buches er- 
scheint das Glaubensproblem zum ersten Male. 

Schon mehrfach ist die Frage nach dem Glaubensbegriff 
im Hirtenbuch erédrtert worden; aber teils konnte das Resultat 
teils die Methode, wie das Resultat gewonnen wurde, nicht be- 
friedigen. Die Frage wurde nie als das behandelt, was sie im 
Rahmen des Buches und bei dem Zwecke des Hermas aus- 
schlieBlich ist, nimlich als ethisches Problem, als eine 
Frage, die véllig in den Grundlagen der hermasia- 
nischen Lebensauffassung, d.h. in seiner Ethik, wurzelt. 
Die Gleichung Christ = Gliubiger wird bei der eigenttimlichen 
Ethik des Hirten durch die andere ersetzt: Gerechter = 
Glaubiger. Mit andern Worten: das Problem ist vom Stand- 
punkt des Glaubensbegriffes aus nicht vollkommen und 
befriedigend zu lésen, sondern nur yon der andern Seite der 
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Gleichung her, vom Begriffe ,Christ‘, d.i. vom Standpunkte der 
Ethik. Nur so laBt sich meines Erachtens eine den Glaubens- 
begriff und seinen Gebrauch einheitlich erklarende An- 
schauung gewinnen. 

Die Arbeit erscheint auf zwei Teile verteilt, deren erster 
hier vorliegt und deren zweiter gleichfalls in den ,Freiburger 
theologischen Studien‘ Deo favente spiter vorgelegt werden wird. 
Mit Hermas stehen wir in der Frtihzeit des zweiten Jahrhunderts, 
spitestens in dessen Mitte, d. h. in einer Zeit, wo sich besonders 
in Rom und bei einem gebildeten Manne wie Hermas es zweifel- 
los war, eine Menge verschiedenartiger biblischer und aufer- 
biblischer Einfltisse geltend machen konnten und muBten. Zur 
endgiiltigen Beurteilung des Buches und seiner ethischen An- 
schauungen ist die Priifung dieser Quellen daher unerlaBlich. 
Das umfangreiche Material fiir diese Untersuchungen ist gréBten- 
teils gesammelt; aber es ist mir nicht méglich, sie im Augen- 
blick zum AbschluB zu bringen. Anderseits hatte ich doch den 
begreiflichen Wunsch, den langst fertigen ersten Teil, der ja 
auch fiir sich eine abgeschlossene einheitliche Arbeit ist, zum 
Druck zu bringen. Die Redaktion der ,Freiburger theologischen 
Studien‘ hat nun die Erfiillung dieses Wunsches durch freund- 
liches Entgegenkommen erméglicht; und so lege ich hiermit 
diese erste Untersuchung tiber die Lebensauffassung des Hirten- 
buehs vor. 


St Peter, am hochheiligen Pfingstfeste, 27. Mai 1912. 


Der Verfasser. 
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Erstes Buch. 


Das christliche Lebensideal. 


Baumeister, Die Ethik des Pastor Hermae, 


Einleitung. 


Fragestand; methodische Vorbemerkungen. 


1. Die Schriften der urchristlichen nachapostolischen Lite- 
raturperiode haben durehweg ethischen Charakter; sie sind dem 
Leben des Christen auf Erden, der praktischen Seite seiner 
Religion als dem bevorzugten Gegenstande gewidmet. Wissen- 
schaftliche Fragen, systematische Untersuchungen und Lehrent- 
wicklungen lagen dem Interesse von Lesern und Schriftstellern 
ganzlich fern; was beide allein interessierte, war der wichtigste 
und dringlichste Teil der christlichen Offenbarung gleich selbst, 
die Reform des Lebens, die Einrichtung des Lebenswandels nach 
den Vorschriften der Religion, die Erhaltung und Befestigung 
der Gemeinde in ihren religiés-sittlichen Lebensgrundsitzen. 
Die Kanzel des Predigers wurde auf Blatt und Buch iibertragen, 
um bald zu trésten und zu ermuntern, bald zu warnen, zu mahnen 
und zu drohen, aber immer mit dem Leben als Zweck und 
bedacht, die Predigt des Wortes durch die Predigt der Schrift 
fortzusetzen, tiefer einzuprigen und zugleich an Fremde und 
Entfernte gelangen zu lassen. 

Selbst die Form, in welcher die Schriften der apostolischen 
Vater vor uns liegen, erklart sich aus dem ethischen, praktischen 
Zweck. Die Briefform, welche die meisten aufweisen, und der ge- 
miitvolle paranetische Inhalt, den alle haben, verleiht ihnen den 
Charakter des Vertraulichen und die Eigenart privater, familiarer 
Aussprache, die uns unwillkiirlich an den Kreis der versammelten 
Familie erinnert, wo der Patriarch und Vater zu den Jiingeren 
spricht, um sie zu frommem und tugendhaftem Leben zu mahnen 
und die Tradition und den Geist der Familie in sie zu 
verpflanzen und durch sie lebendig zu erhalten. Denn die Heilig- 
keit, das Tugendleben des Christen, die Ubung und innere Aneig- 
nung der Religion war ftir die frithchristliche Gemeinde nicht 
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bloB Sache des Einzelnen, sondern zugleich und mehr noch Sache 
der Familie, Sache des Ganzen; im Leben des Einzelnen kam 
der Geist der Familie zum Ausdruck?. 

Der Hirt des Hermas macht hiervon im ganzen genommen 
keine Ausnahme. Zwar bemerken wir in diesem ratselvollen 
Buche ein gewisses Zurticktreten der Parainese; Mahnungen, 
Belehrungen usf. bilden nicht mehr den ausschlieBlichen oder 
allein bevorzugten Inhalt. Neben die Paranese treten theore- 
tisch gehaltene Darlegungen meist tiber Wahrheiten des sitt- 
lichen Lebens, und insofern haben wir im Pastor ,den ersten 
Versuch einer christlichen Sittenlehre*?. Allein keine abstrakt- 
begriffliche Lehre, keine systematische Entwicklung von Lehr- 
sitzen; nichts weniger als dies. Auch hier vielmehr Belehrung 
zu praktischem Zwecke, Unterweisungen tiber Tugenden, Siinden, 
tiber Lohn, Strafe und nur in der Form gehalten, dafs§ das ora- 
torisch-parinetische Moment nicht mehr allein zur Geltung 
kommt. Leben zu lehren, ist der ganze Zweck des Buches; auch 
der Hirt ist ein Lebensbuch gleich seinen Vorgiingern aus dem 
ersten christlichen Jahrhundert. Selbst die wenigen Ausftihrungen 
des Buches, die ethischen Inhalt nicht haben oder nicht zu 
haben scheinen, stehen im Dienste seiner Ethik und sind ohne 
Beziehung auf sie leicht mifverstiindlich oder ganz unerklir- 
bar; das heiBt: auch fiir dogmen-geschichtliche Untersuchungen 
tiber den Hirten ist die Ethik desselben unerlaBliche Voraus- 
setzung. 

Daher schien es angemessen, der Ethik des Pastor eine 
spezielle und eingehende Untersuchung zu widmen, welche alle 
hierher gehérenden Worte und Ausdriicke, in deren vielfach 
schimmerndes Gewand Hermas seine Anschauungen gekleidet 
hat, in ausgedehnter Weise beizieht. 

2. Die Auffassung des Hirten vom Leben ist groBenteils 
noch die primitive; praktisch beschrinkt sie sich auf die Frage: 
Was hat der Christ zu tun und zu lassen, um selig zu werden, 
d. h. um sein Lebensziel zu erreichen, oder weil die Seligkeit 
des Himmels an die Befolgung der Gebote gekniipft ist: Welche 
Gebote hat der Christ zu erfiillen, welche Stinden zu meiden, 


1H. Jordan, Geschichte der altchristl. Literatur, Leipzig 1911, 
620, 5. 126 th. 

* Mohler-Reithmayer, Patrologie oder christ]. Literargeschichte. 
I: Die ersten drei Jahrhunderte, Regensburg 1840, 51 100. 
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um gerecht und heilig zu leben? Es ist die ewige, weil fiir 
den Christen nachste und einfachste Frage nach dem ewigen 
Endziele des Menschen und den Mitteln, es zu erreichen. 

Die Antwort, welehe der Pastor hierauf gibt, bildet den 
Inhalt des ersten Buches der folgenden Untersuchung. 

3. Mit dem Ziele des Christen jedoch und den Mitteln zum 
Ziele ist die Ethik des Hirtenbuches und ihre Darstellung nicht er- 
schépft. Unter den Geboten, in welchen sich nach Hermas 
die Heiligkeit bewahrt und durch deren Erfiillung das Ziel 
erreicht wird, ist, sofern das Verhaltnis derselben untereinander 
ins Auge gefaBt wird, deutlich zwischen dem Glauben einer- 
und den tibrigen Geboten anderseits unterschieden. Werden 
beide aber miteinander verglichen und wird insbesondere das 
Verhaltnis beider, das als ein inneres und Abhiangigkeitsver- 
haltnis von Hermas klar bezeichnet ist, naher betrachtet, so 
scheinen sich Schwierigkeiten und Widerspriiche zu ergeben, 
die keine Lisung haben. Die Einheitlichkeit der ganzen ethi- 
schen Anschauungen des Pastor tiberhaupt steht hierdurch in 
Frage. Daher ist die gesonderte Priiftung des Glaubens- und 
der tibrigen Gebote erfordert; sie erfolet im zweiten Buche 
unserer Untersuchung. 

4. Damit aber sind nur erst die Anschauungen des Hermas 
selbst gegeben, noch nicht das Urteil tiber Hermas, die Beur- 
teilung seiner ethischen Anschauungen. Hierzu bedarf es einer 
weiteren Betrachtung. Das Hirtenbuch steht nicht fiir sich 
allein, sondern ist Glied einer langen Kette; es ist zwar das 
Produkt des christlichen Geistes seiner Zeit, aber ebenso das 
Resultat der ihm zeitlich vorausgehenden Anschauungen, der 
Vorzeit und Mitwelt des Hermas; auch sie sind daher zu _ be- 
fragen, und zwar die christliche sowohl als die heidnische, 
wenn wir, um ein richtiges Verstindnis von der Ethik des 
Hirten zu erhalten, feststellen wollen, inwieweit Hermas unter 
ihrem EinfluB gestanden ist. 

So reiht sich ein drittes Buch an: Die Beurteilung 
der Ethik des Hirten, mit Priifung der Quellen seiner 
ethischen Anschauungen '. 

5. Mit Hermas stehen wir in der Friihzeit des religiésen 
Erkennens, aber damit zugleich vor einer Reihe methodischer 


1 Vgl. hiertiber Vorwort. 
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Schwierigkeiten, die sich gegen eine Untersuchung seiner ethi- 
schen Anschauungen erheben. 

a) Auch um die Mitte des 2. Jahrhunderts, in welche die 
Entstehung des Pastor zu verlegen ist', sind noch wenige Be- 
griffe spezifisch christlichen Ursprunges klar, scharf und be- 
stimmt voneinander unterschieden, noch ist die Bedeutung vieler 
unsicher und flieBend! Denn noch fehlte der retour constant 
sur Vobjet donné?, d. h. die immer und immer wieder vor- 
genommene miindliche und schriftliche Auseinandersetzung tiber 
den Inhalt des Glaubens, die man neuestens als hauptsachlichen 
Faktor der Dogmenentwicklung betrachtet und an welche der 
Fortschritt der menschlichen Erkenntnis tiberhaupt gebunden 
ist. Erst der weitere, langere Ablauf der Zeiten und nicht 
zuletzt der hiretische Gegensatz gegen die Glaubenswahrheiten 
konnte dies méglich machen. Es scheint daher, wenn es auch 
méglich ist, die ethischen Anschauungen des Hirten in ihren 
allgemeinen Richtlinien darzustellen, doch schwer méglich, sie 
nach einzelnen ihrer Begriffe zu analysieren. . 

b) Dazu kommt aus Hermas selbst eine weitere, nicht ge- 
ringere Schwierigkeit. Nicht nur kann bei ihm, wie wir oben 
gesehen haben®, von abstrakter, deduktiver Belehrung, von Lehre 
im eigentlichen Sinne tiberhaupt nicht die Rede sein, sondern 
seine Gedanken und Anschauungen sind auch nicht leicht fest- 
zustellen. Er gebraucht vielfach nicht die nattirliche Sprache 
der Schrift und des Verkehrs, sondern die geheimnisvolle, schwer- 
verstindliche des Symboles und Bildes. Seine Ausdrticke, Wen- 
dungen, Darlegungen bedtirfen also in dieser Form der. Riick- 
tibersetzung in die Sprache des gewéhnlichen Lebens und unter- 
legen so mehr oder weniger der Gefahr, miBverstanden oder 
miBdeutet zu werden. 

6. Allein diese beiden Schwierigkeiten lassen sich bei Be- 
achtung des Folgenden beheben. Was zunichst die erste an- 
geht, so ist zu beachten, da® allerdings viele Begriffe in ihrer 
heutigen Bedeutung zur Zeit des Hermas noch nicht fixiert sind, 
da aber ihr Sinn dennoch tiberhaupt festgestellt werden kann. 
Nur darf ihre Bedeutung nicht einfach von heute in den Hirten 
libertragen, sondern muf aus Hermas selbst erst festgestellt 


' Harnack, Chronologie I 259 und SKAW 1909, I 63. 
* A. Gardeil, Le développement du dogme, in Rsphth 1909, 3, 453. 
3,8. oben S. 4 A. 2, 
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werden und zwar durch Vergleich der Bedeutungen unter- 
einander, durch Betrachtung des Zusammenhanges, des 
Zweckes den Bemerkung ust. 

Was sodann das andere, die Ermanglung eigentlicher Lehre 
betrifft, so gilt hier das gleiche. Auch hier ist der Zusammen- 
hang, der Zweck des Ganzen im Auge zu behalten, um wenigstens 
den Lehrgedanken, den Hermas aussprechen will, zu erkennen. 
Immerhin aber ist dieser erkennbar, was ausdriicklich betont 
werden muB, und selbst da, wo eine didaktische Absicht des 
Hermas nicht vorliegt, laBt sich eine sichere Erkenntnis des in 
seiner AuBerung enthaltenen Gedankens, ein stringenter Be- 
weis usw. doch ableiten, wenn nur das, was Hermas sagen 
will, nicht mit Gewalt und nach einem vorgefaBbten Gedanken 
eedeutet, sondern in der Bedeutung belassen wird, die 
es seinem Zwecke nach und in der Meinung des Hermas 
haben soll. 

Auch bei den Bildern, die Hermas gebraucht, muB deshalb 
zwischen Bild und Sache jeweils genau geschieden 
werden. Ein Vergleich z. B. erhalt einen wesentlich andern 
Sinn, je nachdem ein Zug desselben bildlich, d. h. der Aus- 
legung und Deutung bediirftig, oder sachlich, d.h. den wahren 
Gedanken des Verfassers bereits aussprechend, gefaBt wird. 
Nur so ist es méglich, die Anschauungen des Hermas ohne 
Konstruktion zu gewinnen, d. h. ohne in seine Worte eine 
Bedeutung hineinzutragen, welche der Absicht des Verfassers 
nicht weniger als seiner ganzen Vorstellungswelt fremd ist’. 


1 Die Hinheit des Hermasbuches, die seit Link, Baum- 
gairtner und Funk (letzterer: ThQu 1899, 321 ff; tiber Link und 
Baumgartner s. Literaturverzeichnis) wohl nicht mehr bezweifelt werden 
kann, wird vorausgesetzt. 
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Zweck und Ziel des christlichen Lebens. 


Die Anschauungen vom Leben des Christen auf Erden, die 
im Buche des Hirten niedergelegt sind und im folgenden einer 
Darstellung und Priifung unterzogen werden sollen, sind, im 
Rahmen des Buches selbst betrachtet, zum groBen Teile die Er- 
klirung und Auslegung der Visionen, Gleichnisse und symbo- 
lischen Malereien, welche das spezifiseche Geprage des Hirten- 
buches bilden. Weitausgedehnte, bisweilen mit groBer Kunst und 
Feinheit angelegte Gleichnisse, ein férmliches dramatisch-symbo- 
lisches Schauspiel, dessen Anblickes Hermas gewiirdigt worden 
sein will, entfaltet sich vor des Lesers Augen und umspannt 
das Buch des Hirten mit einem ganzen Gewebe symbolischer 
Bedeutungen und Beziehungen. 

Wir miissen daher Symbol und Gleichnis erst selbst kennen 
lernen, um sowohl in die ganze Anlage des Buches als in den 
Hauptzweck seiner Schilderungen einen Einblick zu erhalten. 


Erstes Kapitel. 
Symbole und Gleichnisse des christlichen Lebens. 


i 


Die Komposition des Pastor Hermae. 


(ie) 


1. Der Inhalt des Buches ist in gedriingter Kiirze folgender. 

Der erste seiner drei Teile, die Visionen, haben den 
Zweck, die Sendung des Hermas an die Kirche und die Not- 
wendigkeit einer auferordentlichen Bufe ftir das Heil der 
Christen zu erweisen. 

Die erste Vision schildert die Doppelerscheinung der 
Rhode und einer mystischen alten Frau, von welchen beiden 
Hermas getadelt und gemahnt wird, sich, sein Haus, Frau 
und Kinder, einem besseren tugendhaften Leben entgegenzu- 
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ftthren. Bereits hier indes flieBen Mahnungen und Warnungen 
von weiterer und allgemeiner Bedeutung mit unter, wie dtiber- 
haupt die Erscheinung des Hermas, seine persénlichen und 
familiiren Verhiltnisse in ihrer Beziehung zur Bue! nicht 
als Anlaf, sondern als Typus und Beispiel seiner Bufsendung 
an die Kirche zu betrachten sind. Auch an die Reichen und 
Machtigen, an die im Besitze der Macht und im Genusse ihrer 
Reichtiimer Schwelgenden ergeht der Ruf zur BuBe; wenn sie 
ihr Leben, d. h, das ewige Leben, nicht verlieren wollen, mtissen 
sie BuBe tun. Und schon taucht in den allerersten Worten 
des Buches der Gedanke an die universale Kirche auf2, deren 
Tiefstand der Schmerz des Hermas ist. Die Sorge um die Kirche, 
um das Allgemeine, ist das das Ganze des Buches eigentlich 
Tragende und zur Einheit Verbindende. 

2. Die zweite Vision schildert die Sendung des Hermas 
selbst. Er wird an die Kirche gesandt, d. h. an die Auserwdhlten 
tiberhaupt und an die Vorsteher der Kirche®, um die Glaubigen 
durch die nattirlichen Organe ihrer Lebensvermittlung zur BuBe 
und Bekehrung zu mahnen. Persédnliche und allgemeine Be- 
ziehungen flieBen auch hier wie in der ersten Vision bestindig 
ineinander tiber. Beide Teile, Gliubige und Vorsteher, werden 
zu rascher, unverztiglicher BuBe gemahnt und auch der Heiden 
wie der méglichen Bekehrung derselben wird gedacht. So ist 
es abermals die Gesamtkirche, deren sittliches Leben Hermas 
heben und férdern will*, weshalb schon hier die Deutung der 
symbolischen Erscheinung erfolgt®. Die alte Frau, die Hermas 
sah, ist die Kirche, nicht die tugendhafte, im Glanze des Lebens 
und der Heiligkeit strahlende, sondern die stindhafte, in Siinden 
alt und gramlich gewordene Kirche ®. 

3. In der dritten Vision, dem groBen Gesicht von der 
Kirche, wird ein ideales Bild der christlichen Glaubensgemein- 
schaft gezeichnet, wie sie sein soll und nach Ubernahme der 
BuBe sein wird. Alle Siinder sind ausgeschieden, d. h alle jene, 
die sich von dem jetzigen Zustand der Stinde nicht erheben 


1 In ihrer Beziehung zur BuBe*; soweit diese Verhaltnisse mit BuBe 
und BuBsendung an sich nichts zu tun haben — z. B. was Hermas von seiner 
Vergangenheit andeutet, die er als Sklave und Freigelassener usf. zugebracht 
haben will — ist die historische Auffassung nicht unméglich; dagegen vgl. 
Bardenhewer, Geschichte 572; Ehrhard II 106. 2 Visio 1, 1,6; 2, 41. 

PRViseor eed ou 62 Vis, 2, 2,05 8, 2d, > Vise2, 4, lie Vel Visa, 11. 
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und von der auferordentlichen Bue nicht so rasch, als es ge- 
fordert war, Gebrauch machen wollten. Damit ist der ethische 
und eigentliche Zweck des Buches deutlich bezeichnet, die per- 
sénlichen Verhiltnisse des Hermas treten hier véllig zurtick; 
was Hermas will, ist die Reinigung und Besserung der Kirche, 
ihre Erhebung zu idealer Héhe und Reinheit, wo kein Leben 
des Genusses und der Schwelgerei, keine Weltliebe mehr er- 
sehnt wird, wo Heilige leben, und darum der natiirliche Vorhof 
des himmlischen Lebens selber ist'. Daher wird die Zeitlage 
geschildert und werden die verschiedensten Stinden und Ver- 
gehen genannt, durch welche die Kirche befleckt worden ist. 

4. Die vierte Vision endlich mahnt zu rascher BuBe. 
Den S&umigen wird ein schweres Strafgericht angedroht; die 
Kirche aber erscheint in weife Gewander gehiillt, in jungfrau- 
lichem Reize, einer Braut gleich, die aus dem Brautgemach 
hervortritt?: Das Symbol der gereinigten und geheiligten, durch 
die BuBe des Hermas bereits verjiingten Kirche. 

5. In der fiinften Vision, der Einfiihrung in den Zweck und 
die Notwendigkeit der Mandata — dem zweiten Teile des 
Buches — erscheint nicht mehr die Kirche selbst, sondern der 
Hirt, der , Engel der Bufe* 3, um fortan die geistige Fitthrung des 
Hermas, das ist der Kirche, zu tibernehmen. Auch hier wieder 
ist Hermas Bild, Typus, Symbol. Der Hirt tibergibt ihm die 
,»Gebote* und ,Gleichnisse“ und zeigt so den Weg, aut 
dem die Kirche zu jener idealen Lebenshéhe gelangen kann, die 
vordem gezeigt worden war, den Weg der Tugend, der Ent- 
haltsamkeit usw. Insbesondere sollen die Similitudines — 
der dritte Teil des Buches — die Idee der dritten Vision 
»genauer*, d. h. deutlicher, ausfiihrlicher wiederholen‘, womit 
schon auBerlich die Gemeinsamkeit des Hauptgedankens und 
ethischen Zweckes in allen drei Teilen des Hermasbuches an- 
gedeutet ist. Es ist daher nicht nétig, auf den Inhalt der Gleich- 
nisse im einzelnen einzugehen®; auch ,Gebote* und , Gleichnisse* 
haben allgemeinen und ethischen Zweck. Der leitende Gedanke 
ist auch hier wie in den Visionen die Rettung und Erhebung 
der Glaubigen aus den traurigen sittlichen Zustiinden, in welehen 
die Kirche des 2. Jahrhunderts bei Hermas erscheint. 


TeV gi epoinaels a Vase 4 eel. FW BISG “Gy, “Te AUSimie sy less 
°” Einige Gleichnisse werden auch im folgenden eingehender besprochen 
werden. 
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Vision und Gleichnisse des christlichen Lebens. 


Eingehender und schirfer als in den tibrigen Teilen des 
Buches ist in der dritten Vision und in dem achten und neunten 
Gleichnisse das Bild des Christenlebens, wie es ist und 
wie es sein und werden soll, gezeichnet. Die drei Stiicke 
bilden die wichtigsten Partien des Pastor, wie er vorliegt. 

Wenn tibrigens hier wie auch bereits in den mitgeteilten 
Schilderungen des Buches das Bild des Lebens in die Zeichnung 
der Kirche verwoben erscheint, so bietet die Verbindung beider 
Vorstellungen bei Hermas zwar ein anregendes Objekt beson- 
derer Forschung; allein die Frage liegt auferhalb des Rahmens 
der vorliegenden Untersuchung. Es wire Sache der Dogmen- 
geschichte, festzustellen, welehen Sinn das Wort ,Kirche* bei 
Hermas hat, d. h. ob es in der Vorstellungswelt des Hermas 
tiberhaupt méglich war, beides, die Verhiltnisse des Lebens 
und die Vorstellungen von der Kirche, voneinander loszulisen. 


a) Die dritte Vision. 

1. Um die fiinfte Stunde auf den Acker bestellt, wo er sein 
Korn zu dreschen pflegte, erblickt Hermas plotzlich ein ovup- 
WéAdtov, einen Sitz aus Elfenbein, mit Decken belegt vor sich}. 
In der Gestalt einer alten Frau erscheint die Kirche?, und ihr 
zur Seite erscheinen sechs Jiinglinge®. Diese und unzahlige 
Mianner* bauen an einem grofien, tiber Wassern sich erhebenden 
Turm (én! Séétwy), der weil, viereckig, und dessen Fundament 
schon gelegt ist. Die sechs Jiinglinge fiithren den Bau selber 
aus, die Manner bringen die Steine herbei?®. 

2. Der Kern der Vision beginnt mit der Beschreibung: der 
Steine, die zum Bau des Turmes in Verwendung kommen; sie 
unterscheiden sich nach vier Gruppen®, und alle miissen durch 
die Manner erst an die Jiinglinge abgegeben werden, die tiber 
Aufnahme oder Verwerfung entscheiden ‘. 

a) Die erste Gruppe der Steine® sind die éx tod Butod 
EXxépevor, d. h. sie entstammen der Tiefe eines Wassers, des- 


1 Vis. 3, 1, 4. 2 Viol aVisiol, 2022, 25, (42): 

SE VAS ply) Leis. 4 Vis. 3, 2, 5. 5 Ebd. 

6 d. h. abgesehen yon den bereits im Bau befindlichen Steinen, die in 
der Erklairung freilich eine Gruppe fiir sich bilden (2, 6; vgl. 5, 1). 

O NGC Bh, 2h Ob 8 Ebd.; é% tod Byd0d; 5 6 ohne Artikel. 
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jenigen, tiber welchem der Bau sich erhebt; sie werden, so wie 
sie sind, in den Turm eingesetzt!. Denn es zeigt sich, daB sie 
in den Bau, soweit er bereits begonnen ist?, vollsténdig passen 
(éxohA@vto dA Xorg), 80 daB nicht einmal mehr die Fugen sichtbar 
sind: der Bau scheint aus einem einzigen Steine gemacht®. 

b) Die zweite Gruppe der Steine, dem festen Erd- 
boden entnommen‘ (2x tis yrs; and tHe Enods), haben ver- 
schiedenes Schicksal. Einige werden eingesetzt, andere weg- 
geworfen, andere zubehauen und weit vom Turme geworten?®. 

c) Die Steine aus der Umgebung des Turmes, die dritte 
Gruppe®, zu der sehr viele Steine gehéren, werden nicht zum 
Bau verwendet, da einige uneben, d. h. nicht glatt sind (ébwga- 
xortec), andere Risse haben, verstiimmelt oder rund sind, und in 
dieser Form fiir den aus quadratischen Steinen gebauten Turm 
nicht passen. 

d) Endlich sieht Hermas-eine vierte Gruppe Steine? 
die weit vom Turme weggeworfen worden waren; einige rollen 
vom Wege wieder ab in ungangbare Gegend, andere fallen ins 
Feuer (éni té mde) und brennen, und der Rest fallt an das 
Wasser ®, ohne doch in dasselbe zu gelangen. 

3. Noch etwas anderes wird dem Hermas gezeigt®; er schaut 
sieben Frauen (yvvatxas), rings um den Turm, die den Bau zu 
tragen haben, ,so wie der Herr es befohlen hat“! Es sind die 
sieben Tugenden, als erste die IIfots, als letzte die “Aydény}. 


b) Das achte Gleichnis. 


1. Im engsten Zusammenhang mit der grofen Vision steht 
das achte Gleichnis. Das neunte Gleichnis, welchem man diese 
Stelle einréumen méchte, ist fiir ,alles*, was Hermas gesehen 
hatte, eime ,genauere* Wiederholung! und schlieBt sich zwar 
der Struktur nach nicht an die achte Similitudo, sondern an 
die dritte Vision an, setzt aber inhaltlich das achte Gleichnis als 
bekannt voraus; denn es fiigt eimen wesentlichen Zug zur 
Vision hinzu, der in dieser, d. h. im Bilde, nicht enthalten 


1 Vis, 3, 2, 6 odtm<, d. h. so, wie sie dem Wasser entstiegen waren. 


Se Vio lee Sal lmArn GO: o Nik Bk 2 Oh 
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6 Ebd. V. 8. CONV isins 62,09! 

8 Ohne Artikel. 9 Vis. 3, 8 1; ddXo; IOS Hbd eine 


1g 8, 2 Sim, 9, 1, 3. 


§ 2. Vision und Gleichnisse des christlichen Lebens. 13 


ist, und den auch das neunte Gleichnis nicht nachholt: die BuBe 
der Gefallenen und ihre Wirkung auf die Siinder. 

2. Hermas erblickt eine groBe Weide, die Taler und Berge 
beschattet und unter deren Schatten alle zusammenkommen, 
die im Namen des Herrn berufen worden sind (of xexdyuéver 
tT Ovouatt tod xvetov)'. Von der Weide werden Zweige abge- 
hauen und durch den ,groBen und herrlichen Engel des Herrn“ 
an jeden einzelnen der Berufenen ausgeteilt, ohne daB die Weide 
vermindert oder verletzt worden wiire®. Nach einiger Zeit aber, 
wie man hinzuftigen muff, werden die Zweige vom Engel aus 
der Hand eines jeden wieder zuriickgefordert, wobei sich heraus- 
stellt, da®B mit vielen von ihnen eine nicht kleine Veridinderune 
vor sich gegangen ist. Einige brachten die Zweige, die sie 
,alle gesund*?, d. h. ohne Entstellung erhalten hatten, ,dtirr“ 
und wie vom Ungeziefer angefressen zuriick, die andern waren 
,nur diirr‘ geworden, andere hatten Risse erhalten, wieder 
andere waren zur Halfte, zum Dritteil, oder zu einem sehr 
kleinen Teil griin geblieben oder diirr geworden — im ganzen 
acht bzw. neun Gruppen, deren Zweige entstellt und verindert 
worden waren. Ihnen stehen drei andere Gruppen gegentiber?, 
deren Zweige schén geblieben waren, oder die SchéBlinge und 
Friichte getrieben hatten®. 

3. Wahrend die Gruppe der letzteren in den Turm ent- 
lassen wird (efg tov mbpyov)®, befiehlt der Hirt, der hier wieder 
erscheint, daf die Zweige der iibrigen, aufen Gebliebenen, zum 
Zwecke einer Neupflanzung ihm iibergeben werden, worauf die 
Zweige vollstindig unter Wasser gesetzt werden‘. Eine genaue 
Priifung, die dem Hirten anbefohlen war* und einige Tage 
spiter stattfand®, ergibt, da nicht alle, aber doch viele Zweige 
wieder zu neuem Leben erweckt, andere dagegen noch schlimmer 


iSim, 8, 1; 1. 2 Ebd. V. 3. 3 Ebd. 2h Oat 

5 Nach Sim. 8, 1, 16 war es der gréBere Teil der Menge (14 28 rAstov 
wéo0¢ tod SyAov), welcher frisch und griin gebliebene Zweige abgab. “Oyio¢ 
(= 2&oc in 1, 2) hat hier wie Sim. 9, 4, 4 allgemeine Bedeutung und bezieht 
sich auf die Menge der zu priifenden Christen tiberhaupt, nicht auf die dort 
genannte einzelne Gruppe. 

6 2,2; da zuletzt nur Vis. 3 von ,dem Turm“ in dem hier in Sim. 8 
gemeinten Sinne die Rede war, folgt schon hieraus allein, da niher als 
Sim. 9 sich Sim. 8 an die dritte Vision anschlieBt. 

ti AD) 8. 8 9 5. 99 9, 
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einzelnen beschrieben wird!, das erste und einzige Mal in Vision 
und Gleichnissen, daB Hermas sich hierauf einlaBt. 

4. Auch der Unterschied im Lohne, welchen die Trager 
der wiederbelebten Zweige erhalten, ist eingehend, mit einer 
gewissen Sorgfalt, hervorgehoben. Einige werden és tov mbpyov?, 
andere eig t& tefyy, entlassen®, und hier sogar ist wieder zwischen 
relyy, mp@ta+* und t& tefyy unterschieden. Die tibrigen, deren 
Zweige kein neues Leben erhielten, sind ausnahmslos dem Tode 
verfallen; die abgestorbenen Zweige sind zugleich das Symbol 
fiir ihr Schicksal. 


c) Das neunte Gleichnis. 


1. Die neunte Similitudo fitihrt Hermas auf den Berg Ar- 
cadia®, von wo eine groBe, von zwélf Bergen umsiumte Ebene 
sichtbar wird, in deren Mitte — und ,aus der“ (2, 1) sich ein 
weiBer, viereckiger Fels erhebt, von so gewaltiger GréBe, dab 
er die ganze Welt fassen kann. Der Fels war alt, und ein Tor 
in ihm, nicht so alt wie der Fels selbst; dieser aber glanzte 
ynd strahlte heller als Sonnenglanz. 

2. Rings um das Tor erblickt Hermas zwiélf Jungfrauen 
(xaptévot)®, mit einfachen (Atvod¢) Gewdndern angetan, gegiirtet, 
und so verteilt, da an den vier Ecken des Tores die vier 
schénsten, und die tibrigen je zwei und zwei in deren Mitte 
aufgestellt sind. Alle waren sehr heiter und so gekleidet, als 
ob sie eme Last zu tragen hiatten*’. Sechs Manner, wie in der 
dritten Vision, gro, herrlich und unter sich dhnlich®, rufen 
andere Manner herbei? und heiBen diese auf den Felsen und 


1 Bei Zihlung der Gruppen vor und nach der Neupflanzung der Zweige 
ergibt sich eine Differenz. Zuvor (1, 6 bis 2) sind dem Wortlaut nach 
13 Gruppen zu zihlen (10 schlechte, 3 gute), weil Gruppe 3 (fae. ftEyeor 1, 8) 
hier als eigene Gruppe fiir sich, dagegen nach der Neupflanzung (4, 3, 6) nicht 
mehr als soleche, sondern zusammen mit Gruppe 3, und als deren erste 
Unterabteilung gezihlt wird. Darum finden sich hier nur 12 Gruppen und 
ebensoviele bei der Erklirung (6, 4 bis 11 exkL; vgl. 7, 1). — Die dritte 
Vision zihlte von 13 Gruppen im ganzen 4 gute und 9 schlechte, wihrend 
die neunte Similitudo 5 gute und 7 schlechte Christen zahlt. Auch darin 
also nahert sich Sim. 8 mehr an Vis. 3 als Sim. 9. 


P feinan, {8}, WS 7, ys th @) ike, 2 Hbds Swe: £ Kbd. 6, 6. 
® Sim, 9, 1, 3; vgl. die Ankiindigung Vis. 5, 5 zu Sim. 9, 1, 3. 
® V. 3; in der dritten Vision: yvvatzes. Noes iat i 
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das Tor! einen Turm bauen. Da zur Eile gemahnt wird2, 
entsteht ein gewaltiger Lirm von dem Gehen, Laufen und 
Kommen, und von den Steinen, die zugetragen werden. Das 
TAR os avée@v bringt diese herbei®, aber nur die Jungfrauen 
diirfen sie in den Bau selbst hineinbeférdern, und zwar wird 
jeder Stein von allen Jungfrauen gemeinsam, aber jeder nur 
fiir sich getragen?. 

3. Die ersten Steine sind aus der Tiefe eines Was- 
sers® auf Befehl der Sechs ,emporgestiegen*; zehn an Zahl, 
leuchtend weif, quadratisch und nicht behauen®, ,gingen sie“ 
an das Tor, wurden durch die Jungfrauen hindurchgetragen 
und den bauenden Miinnern tibergeben*. Sie bilden die Grund- 
lage des Turmbaues selbst® und fiillen die ganze Breite des 
Felsens aus; ,aber der Fels und das Tor trugen den ganzen 
Turm“, ist ausdriicklich bemerkt. 

»Nach* den Zehn stiegen noch weitere aus dem Wasser, 
erst 25, dann 35, dann 40. Sie paBten alle in den Bau und 
ihnen geschah wie den ersten zehn. 

Nach einer Pause im Bau wurden Steine aus den Bergen 
herbeigetragen®; simtliche andern nach ihrer Einsetzung in den 
Turm die urspriingliche Farbe und nehmen die des Turmes an, 
auBer denen, die nicht durch die Hinde der Jungfrauen in den 
Turm gelangt waren? 

4, Abermals wurde ,an jenem Tage* der Bau sistiert!! zum 
Zwecke seiner Priifung, die der Bauherr selbst vornehmen wollte. 
Er beriihrt die Steine mit einem Stabe, und alle, welche die 
Farbe wieder dnderten, wurden aus dem Bau entfernt, neben 
den Turm gelegt und zur Reinigung dem Hirten tibergeben; 
einige werden wieder behauen und zuriick in den Turm gebracht. 
An Stelle der andern ausgehobenen treten Steine aus der 
Ebene, deren aufgegrabenem SchoBe runde und viereckige 
Steine entnommen, zum Teil behauen und in den Turm ver- 
setzt werden. 


1 4, 2. 2 Ebd. Sean le 43, 4; 4 1. 

5 é% Bvudod toc V. 3B; ex tod B.: V. 4 Sf u. 4, 3 4; 5, 8; 15, 4; 16, 1; 
5: 17, 3 (vel. Vis. 3, 2, 5f [mit Artikel]). 

6 3, 3 py Ackatopypéve: nach: Sim. 9, 45; 5, 3; 16, 7 (wozu vel. Vis. 3, 
2, 5); nur mit Cod. Sin. und richtiger, geg. Cod. Ath. und alle Versionen. 

ee 842: 9 dy 4: 
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Alle Abfille werden durch zwolf ,Weiber“ (yovatxes) be- 
seitigt; der Hirt erscheint und priift das Ganze, und der ganze 
Bau schien wie ein einziger Stein und von einer Farbe’, 

5. In der Nacht, die auf die Priifung folgt, bleibt Hermas 
bei den Jungfrauen zuriick?, die heiter gegen ihn sind und wie 
gegen ihren Bruder®. Der folgende Morgen ftihrt den Hirten 
zurtick, der den Hermas lobt, weil er die Nacht hindurch sich 
an den Worten des Herrn wie an einem Mahle gelabt habe?. 
Damit endet die Vision; es beginnt die 2Efynorg to} mdpyou?. 


Zweites Kapitel. 
Das Lebensideal. 


Die erste Frage, die sich aufwirft, ist, was versteht Hermas 
unter christlichem Leben, welche Anforderungen sind in seiner 
Auffassung an den Christen gestellt? Wir erhalten die Antwort 
aus einer doppelten Betrachtung; einmal aus einer statistischen 
Vergleichung des Wortes Cw und seiner Bedeutungen, d. h. 
aus der Feststellung der eigentlichen, hauptsaichlichen Bedeutung 
des Wortes, sodann aus der Priifung der Stellen, an denen Hermas 
sich genauer und in zweifellos didaktischer Absicht ausspricht °; 
wir beginnen mit der Untersuchung dieser letzteren Partien. 


Das erste Gleichnis. 


1. Hermas bezeichnet seine Darlegungen als ,Gleichnis‘ 
und stellt sie an den Eingang der Gleichnisse und des dritten 
Teiles seines Buches iiberhaupt; nirgends aber ist weniger yon 


(8 Nieale IO) GE ol (acti Com lhl SIG, BE A 

2 vEbds Via8: 5 Vis. 3, 7 4. 

6 Zwar aszetisch nach seinem Zwecke, wird das Buch vom Hirten damit 
doch noch nicht uno dei trattati di ascetica cristiana, wie U. Benigni im 
Bessarione IV (1900) vol. VI 233 bemerkt (!). Der éfter wiederkehrende 
Ausdruck und Gedanke — z. B. in der Form: le questioni dommatiche ne sono 
sistematicamente escluse; anzi perfino ogni apparato o tesi dommatica. Lo 
stesso sistema ascetio... (238) — beweist eine mehr als schablonenhafte 
Auffassung des Hermasbuches und ,,Wiirdigung des friihchristlichen Schrift- 
tums“ tiberhaupt. -- Ebenso naiv ist die Deutung der akatholischen ,An- 
griffe* auf Hermas (accuse di Harnack 239, attachi etc. 248) und die Be- 
miihung Benignis, bisweilen auch sein Beweisgang, diese suggestionati 
ipercritici ihrer assurde esegesi und grande fatuita zu tiberfiihren (248). 
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der Sprache des Bildes und Symboles Gebrauch gemacht, als 
hier. Es ist der GrundriB des ganzen Lebens- und Reformplanes, 
den Hermas hier skizziert; ihn sollten die Visionen und Man- 
data vorbereiten und die folgenden ,Gleichnisse* weiter ent- 
wickelIn. An die Spitze des Gleichnisses tritt ein Satz, den 
Hermas nicht beweist, den er selbst als eine Art Axiom iiber- 
nimmt. 

2. ,Jede Stadt‘, sagt er!, ,hat ihre eigenen Gesetze, und wer 
Birger in einer Stadt werden will, muff nach den Gesetzen 
dieser ,seiner‘ Stadt leben, und nicht nach denen einer andern, 
in die er gar nicht zu gehen beabsichtigt, die nicht ,seine Stadt* 
ist. Andernfalls setzt er sich der Gefahr aus, von ,seiner Stadt* 
ausgeschlossen zu werden.“ ,Nun aber wift ihr, Diener Gottes 2, 
daB ihr hier auf Erden in der Fremde wohnet; denn eure 
Heinatstadt ist weit weg von dieser.“ ,Was also sollst du tun, 
der du ein Gesetz hast in deiner Stadt? Deiner Acker und 
sonstiger Habe wegen willst du dein Gesetz (tdv vénev cov) voll- 
stindig verleugnen und nach dem Gesetze dieser Stadt hier 
leben?*? Gott wird sagen, ich will nicht, da du in meiner 
Stadt wohnest, sondern gehe hinaus, da du meinem Gesetze 
nicht folgen willst.«*4 Darum sollen wir an irdischen Giitern, 
die ein Haupthindernis fiir die Befolzeung der Gebote sind, nur 
das Notwendige besitzen und freudig ,diese Stadt‘, die Welt 
oder das Leben in ihr, verlassen, sobald der ,Herr‘ derselben, 
das ist der Teufel, uns wegen der Unfolgsamkeit gegen sein 
Gesetz ausweist®. 

3. Der Gedanke des Hermas ist klar. Himmel und Welt, 
beide haben ihre eigenen Gesetze, welche der Btirger der himm- 
lischen oder irdischen Stadt befolgt. Zum Himmel berufen, hat 
der Christ nur ein Gesetz, das Gesetz, die Lebensweise, die in 
der himmlischen Stadt der Seligen und Heiligen Geltung hat; 
die Heiligkeit, Vollkommenheit, die absolute Stindelosigkeit ist 
,Gesetz* des Christen. Das ist sein Leben auf Erden, in jedem 
Augenblick der sofortigen Aufnahme in den Himmel wiirdig zu 
sein, das ist der vénoc, das Lebensgesetz des Christen. 


P Vel sim, 1335, PATE Oly WEN ale AG GE 

4V.3: Spitta, Zur Gesch. u. Lit. 11 255: Das ganze Gleichnis sei 
»kein Gleichnis, sondern Gebot*. Eben deshalb ist beztiglich der bedeutungs- 
volleren Ziige desselben nachzuweisen, was Bild ist, was nicht. 


5 Ebd. V. 6. 


Baumeister, Die Ethik des Pastor Hermae. = 
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a) Bildlich sind im Gleichnis die Ausdriicke ,Stadt* fur 
Himmel bzw. ftir Welt, die Stinde als ,Gesetz* der Welt; 
ebenso wie das Wort Teufel als ,Herr der Welt‘ aufzufassen. 
Wenigstens berechtigen die Anschauungen des Hermas von Gott 
und seiner unbeschrinkten Herrschaft tiber alles, was ist}, nicht, 
den Dualismus zwischen Gott und Welt, Himmel und Teufel 
bis ins Extrem zu steigern. 

b) Was nicht bildlich, sondern in der natiirlichen Bedeutung 
des Wortes zu verstehen ist und darum nicht umgedeutet werden 
darf, ist die Vorstellung Gottes als des ,Herrn jener Stadt* — 
die des Himmels als des Reiches Gottes und die weitere vom 
,Gesetze* desselben, das Gott allen auferlegt hat, die . Biirger* 
in jener Stadt werden wollen”. 

4. Das ganze Gleichnis charakterisiert sich durch seine 
Auffassung vom christlichen Leben. Alles steht im Banne des 
eschatologischen Gedankens und im Dienste des ethischen 
Zweckes. Hermas spricht von der Taufe, spricht oft von der 
BufBe und den Geboten, als den realen und konkreten An- 
forderungen an den Christen, und auf den ersten Blick kénnte 
es scheinen, da mit ihnen allein die Auffassung und der Be- 
eriff des christlichen Lebens gegeben wire. Allein Taufe, BuBe 
und Gebote sind trotzdem nicht das Erste, alles tibrige Be- 
stimmende und Beherrschende, soweit auch die Anschauungen 
von ihnen zur Geltung kommen mégen. Vielmehr sind auch 
sie selbst Mittel. Das Regierende, alles andere sich Unter- 
ordnende, ist der Ausblick auf das Leben der Heiligen im 
Himmel, der eschatologische Gedanke. “Iva tio, ,auf daB du 
lebest*, ist die unzahlige Male wiederholte Mahnung an Hermas, 
im Grunde die einzige, auf der alle andern beruhen, die Hoffnung 
auf den Lohn, auf das Leben bei Gott, auf Himmel und Selig- 
keit. Gott ist der ,Herr“ der Stadt, und er ist es durch die 
»Gesetze*, die er seinen Untertanen auferlegt. Was den Hermas 
zur Betrachtung des letzten Zieles des Christen tiberhaupt anregt, 
und was auch in seiner Darstellung selbst immer wieder vorantritt, 
das ist nicht das Beseligende des Wohnens bei Gott, die Herrlich- 
keit jener ,Stadt*, das Gliick der seligen Biirger derselben ust. 
sondern das sind ausschlieBlich die sittlichen Folgen, die sich fiir 


Vgl. 3, 4; 1, 6; Mand. 1; Sim. 5. 
Den Beweis hierfiir s. spiter 3. Kap. § 1, 3. 
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den auf Erden lebenden Christen daraus ergeben. Die Seligen sind 
Beispiel und Vorbild, die ,Stadt* erscheint als Lohn und Preis, 
der vom irdischen Christen errungen werden soll, ,Gott* ist 
Quelle der Gesetze. Der eschatologische Gedanke herrscht vor, 
und er selbst wird ausschlieBlich in ethischem Sinne verwertet; 
er dient zur Begrtindung der sittlichen Lebensreform. 

5. Eime Bemerkung, die fiir die ganze folgende dogmen- 
geschichtliche Entwicklung wichtig ist, zunichst was Taufe und 
Bue angeht, darf hier nicht tibergangen werden. Die Auf- 
fassung von Taufe und Bufe, ja auch von dem, was sie 
unmittelbar im Gefolge haben, von den Tugenden, ist, bedingt 
durch die eschatologisch-praktische Auffassung des christlichen 
Lebens, wie sie Hermas zur Geltung bringt; sie ist wesentlich selbst 
eschatologisch-praktisch und unterscheidet sich erheblich 
von der dogmatisch-spiritualistischen Auffassung, 
wie sie zu spateren Zeiten und noch heute vorherrschend geworden 
ist. Denn ist das Endziel des Christen der beherrschende Gedanke, 
ist die praktische Frage: Was hat der Christ zu tun, um das 
Endziel zu erreichen? eins und alles, dann sind Taufe, BuBe und 
Tugenden usf. ausschlieBlich Mittel, das Endziel zu er- 
reichen; dann interessiert an ihnen nur das, was der Christ zur 
Erreichung seines Zieles an ihnen hat oder von ihnen erwarten 
darf, d. h. der Gesichtspunkt ihres Wertes tritt, wie bei der 
Darstellung des Zieles, so bei der Betrachtung von Taufe, BuBe, 
Tugenden usf., beherrschend in den Vordergrund. Wir haben 
weiter unten niher zu zeigen, worin sich dies bereits bei Hermas 
duBert. 

Der eschatologisch-praktischen oder ethisch-relativen Be- 
trachtungsweise steht eine andere gegentiber. Die spiritua- 
listische, die dogmatisch-absolute, wie sie bei Paulus 
erstmals und bereits gleichzeitig mit der zuvor genannten zur 
Geltung kommend in den spateren Jahrhunderten hervorgetreten 
ist. Die Rticksicht auf das Endziel ist hierfiir nicht mehr 
direkt maBgebend, auch nicht mehr ausreichend, um die christ- 
liche Erkenntnis zu befriedigen; sie war ein Erbteil vergangener 
und friihester Glaubensbetrachtung, ein bereits gewonnenes, 
gesichtetes Gut der religidsen Erkenntnis. Man fragte nun 
weiter und forschte tiefer, man wollte den Grund des 
Heilswertes der Taufe, BuBe usf. erkennen, man betrachtete 
Taufe, BuBe ftir sich oder in sich absolut, nicht nur ihr 


)* 
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Verhaltnis zum Endziel. Dieser Gesichtspunkt ergab neue Er- 
kenntnisse, die Erkenntnis der Gnade, des Wesens der Heiligkeit, 
der Bedeutung der Taufe als Wiedergeburt in Christo, als Kind 
der Kirche usf. 

Die Leichtigkeit, mit welcher beide Gesichtspunkte, der es- 
chatologisch-praktische und der dogmatisch-absolute oder speku- 
lativ-spiritualistische harmonisch ineinanderflieBen, zeigt die 
innere Wahrheit der Glaubenslehren ebenso wie ihre vom Be- 
diirfen und vom Ich des Subjektes anhebende zur Betrachtung 
der Sache und des Objektes fortschreitende Anschauungsweise. 
Wahrheiten in sich, sind die Glaubensstiicke zugleich Wahr- 
heiten fiir den Menschen, dessen naturgeméBe Anschauung ihren 
eigenen Entwicklungsgang bestimmte. 

6. Noch ist ein Wort zur niheren Deutung und Erklarung 
des Lebensgesetzes, das Hermas im ersten Gleichnis aufgestellt 
hat, beizufiigen. Was Hermas will, ist das absolut Ideale, die 
absolute Heiligkeit und Vollendung der sittlichen Lebensfiihrung. 
Er unterscheidet nicht zwischen Dingen, die gentigen und voll- 
enden, die zulassen und ausschlieBen, zwischen Wiirdigkeit und 
Heiligkeit, zwischen Gesetz und Vollendung. Wer nicht heilig 
ist, wie die Heiligen des Himmels, der erlangt das Leben tiber- 
haupt nicht; will der Christ selig werden, dann muB er heilig 
sein, muB es jederzeit sein. Es ist somit schlechthin das Ideale, 
das in seiner Auffassung der Dinge gentigt; was er im ersten 
Gleichnisse zeichnet, ist nicht nur das Idealbild seiner Lebens- 
reform, sondern die Verwirklichung des Ideals ist die Reform. 


8 4. 
Der Begriff Cw7,. 


1. Die gleiche ideale Auffassung vom christlichen Leben 
aut Erden, die ausschlieBliche Normierung desselben durch den 
Ausblick auf das Ziel und Ende, ergibt sich analog aus dem 
Gebrauch des Wortes ,Leben* selbst. Vergleicht man die viel- 
fachen Bedeutungen, die Cw7; bei Hermas hat, so gewinnt man 
als oberste, als diejenige, die alle andern sich unterordnet und 
nach irgend einer Beziehung von sich abhaingig macht, jene, mit 
welcher das Leben in Gott und mit Gott bezeichnet ist. Die 
Statistik und Analyse des Begriffes soll und kann zwar fiir sich 
allen genommen nicht als Beweis der idealen Lebensauftassung 
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des Hermas gelten; aber da die gleiche Anschauung auch hier 
zu Tage tritt wie dort, wo Hermas sich ausdriicklich und weiter 
ausgesprochen hat!, so vermag das Wort Cw, und sein Gebrauch 
die positive Darlegung von Hermas’ Anschauung immerhin zu 
bestatigen ?. 

2. Um in die zahlreichen Bedeutungen des Wortes Ubersicht 
und Ordnung zu bringen, unterscheiden wir jene, die sich gleich 
dem Gebrauch unseres deutschen Wortes ,Leben* auf das ir- 
dische oder auf das himmlische Leben beziehen. 


a) Cw, als Bezeichnung des irdischen Lebens. 


1. In der allgemeinsten Bedeutung ist Cw7 das ,, Dasein“ tiber- 
haupt, ohne nihere Bezeichnung des kérperlich-leiblichen, des 
geistigen oder ethischen Lebens. ,,Wer die Enthaltsamkeit tibt‘, 
heiBt es in der dritten Vision®, ,wird gliickselig sein in seinem 
Leben, weil er sich aller bésen Werke enthalt.“ Leben‘ steht 
hier ftir ,Mensch* selbst; Hermas will sagen: ,er“ wird gliick- 
selig sein, in seinem Leben, in seinem ,Dasein* wird ,er“ den 
Lohn seiner Tugend empfangen. 

2. Das Wort bezeichnet ferner die Lebensdauer, den 
Lebensunterhalt*, die Tatigkeit im Leben, ausschlief- 
lich im Sinne des irdisch-physischen Lebens. So der hiufig 
wiederkehrende Ausdruck at amat tig Curis téeoe®, so auch, 
wenn die symbolischen Zweige einer Christengruppe ,lebend‘ 


oder ,halb lebend* heiBen®, oder die vita’ (Cw) = vita coti- 
diana ist®, 

1 Siehe den vorausgegangenen § 3. 

2 Nicht richtig ist: ,,.Begriff des Lebens“ im Sinne einer sich gleich- 


bleibenden Bedeutung des Wortes (Winter im ZkWL 1894, 35) und noch 
weniger in diesem Sinne ,grundlegender sittlicher Begriff“; die Darstellung 
Winters vom ,,Begriffe* Leben bei Hermas entbehrt der systematischen Ver- 
gleichung aller AuBerungen des Hermas hieriiber, auf welche naturgemiiB das 
Hauptgewicht zu verlegen war, und gelangt darum nicht zur vollen Entfaltung 
des hermasianischen Gedankens. Auch war die allzu enge Anlehnung an Zahn 
(Hirt) fiir die Anlage des Ganzen eher ein Hindernis (z. B. 8. 46!). 

3 Vis. 3, 8, 4. 4 Sim. 9, 26, 2. 

PAV ice eo Vanden las .e2 cm olmly Ojo, Om On 202. 

6 Sim. 8, 8, 1; die Symbolik der Zweige steht damit nicht im Wider- 
spruch; die Zweige sind gerade als selbst ,lebend* usf. Bild. 

 Wba. 10.44, 2: 

= Vel noch ft; Mand 3, 3; 4, 1, 5; 8, 1; 49; Sim. 2, 6; 4, 4° 5,1, 5; 
10, 4, 1. 
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3. Eine andere Bedeutung, noch immer im Sinne irdischen 
Lebens, erhalt Cw/ als die Lebensweise, als Bezeichnung 
des ethischen Lebens tiberhaupt. Auf das ,Leben* der 
Propheten wird verwiesen als auf den Priifstein ihres Pneumas'’, 
d. h. Cwf = gpy« tiberhaupt. Wenn ferner der Mensch keine 
,Reue tiber sein Leben“ hat, und ,der Tod in ihm ist*?, so 
ist der Tod der Stinde und die Verwerfung vor Gott, d. h. das 
Leben in der Sitinde*, bezeichnet. 

4. Damit stehen wir zugleich vor der eigentlichen Bedeutung 
des Wortes, sofern das irdische Leben in Betracht kommt. Wenn 
,der Tod‘ in den Siindern ist, dann ist das ,Leben*, so sehr 
es zwar eben noch und in dem gleichen Zusammenhange das 
Leben in der Sitinde“ war, der Zustand der Heiligkeit und 
Gerechtigkeit, ,das Leben‘ schlechthin. Darum heift es von 
den Martyrern®: ,Glickselig seid ihr, wenn ihr die Verfolgung, 
die in Aussicht steht, tiberwunden und euer Leben nicht ver- 
loren habt.“ Wie der folgende Vers andeutet, ist die , Ver- 
leugnung des Lebens* zunachst ,Verleugnung des Herrn‘, d. h. 
eine Glaubensstinde, ein Vergehen gegen Bekenntnis und An- 
erkennung des Glaubens. Die Mirtyrer also verlieren insofern 
wihr Leben* nicht, als sie den bisher bewahrten Zustand des 
Lebens im Glauben durch Abfall nicht Liigen strafen. 

5. Ein ahnlicher Gedanke und Ausdrueck legt der Wendung 
anapvijoat tov vonov zu Grunde*, die Hermas einmal gebraucht. 
Von Glaubensleugnung ist hier nicht die Rede; die , Leugnung 
des Gesetzes“ ist. Verrat am ,Leben‘, d. h. an Heiligkeit und 
Vollkommenheit. 

»Das Leben“ also, von welechem Hermas in diesen Ver- 
bindungen spricht, ist tiberhaupt das Leben in der Tugend: und 
in der Ubung der Gebote, das Leben, welchem der Tod der 
Seele, die véxewors, entgegengesetzt ist®, das Leben der Heilig- 
keit® und absoluten Reinheit*. Darum sind die Werke der 
Stinder ,tot“®, und nur die Worte derselben ,leben“, weil es 
nicht die Gerechtigkeit der Tat, sondern die der Lippen, die 
Scheingerechtigkeit ist, die sie besitzen 9. 


1 Mand, 11, 7 16. 2 Shan, (5. 2y Sh NEE 2, By Tl 

ey Simin dhe: DP yao Gh WG, ae 2 6 V. 3, dvarouBeve tiv Ewrjy. 
7 Auch das Verbum fworotetoda: gehért hierher; vgl. Sim. 9, 16, 2. 
SAD) oxo 8), PH, 


® Daher heifBen die eipoxa ,weder tot noch lebend“ (ebd. 9, 21, 2), 
weil sie zwischen Tugend und Siinde schwanken. 


§ 4. Der Begriff C7. 93 


b) €w7 als Bezeichnung des himmlischen Lebens. 

6. Mit der zuletzt besprochenen Bedeutung des Wortes ist 
sem eigentlicher Sinn tiberhaupt bereits angedeutet, 
Cw7, ist das Leben bei Gott oder im Himmel, das Leben der 
Heiligen usw. Ja, gerade deshalb ist der Zustand der Gnade und 
Gerechtigkeit 7 w7, auf Erden, ,das Leben‘, weil es zum himim- 
lischen Leben fiihrt, und weil es seiner rechtlichen Bedeutung 
nach? eins und dasselbe ist, weil beide ein Leben sind. Zw, 
in der Bedeutung ,himmlisches Leben‘ ist die Grundbedeutung, 
in welcher das Wort am hiufigsten gebraucht ist, und auf welcher 
alle andern Bedeutungen ruhen; wie die Analoga zum Analogon 
princeps, lassen sich auch zu ihr die tibrigen in irgend eine 
Beziehung setzen. 

7. Das wahre Leben, im vollsten Sinne des Wortes, erblickt 
der glaubige Christ in Gott selbst; Gottes Leben selbst ist das 
eigentliche Leben, die Quelle alles Lebens auBer ihm. Darum 
ist Gott 6 Gav’, der ,Lebende“ xav 2Eoyiv, der das Leben wesen- 
haft und durch sich selbst hat?. 

8. Gott aber teilt von seinem Leben und sein Leben selbst 
andern mit, den Heiligen und Gerechten, denen, die nach seinen 
Geboten leben. Darum heiBen diese of G@vteg4, wie Gott 6 Cay, 
weil Gottes Leben ihr Leben geworden ist. Hermas hat sich 
nicht dariiber geiuBert, worin diese Lebensgemeinschaft besteht; 
den Begriff ,Gnade* z. B. in dieser Hinsicht kennt er nicht. 
Er hat nur die unbestimmte Vorstellung emer Lebensgemein- 
schaft zwischen Gott und dem Gerechten, und daB es Gottes 
Leben ist, an welchem der Heilige teilnimmt. Denn mit der 
Wendung tijou: tH Sem, die besonders oft in den Mandata wieder- 
kehrt, auch dem einfachen Cyjou, das als Lohn ftir treue Tugend- 
tibung in Aussicht steht®, wird nur die Stitte dieser Lebens- 
gemeinschaft einigermaBen klarer und deutlicher bestimmt. 
Hermas spricht von der Gemeinschaft der Seligen und Heiligen 
im Himmel bei Gott und neben Gott, wie der Ausdruck Cyjoa 

al Hermas spricht yon ,rechtlicher“ Identitat; unrichtig Winter im ZkWL 
1884, 39: ,,wesentlich“ dasselbe. 

Nit aoe ow een(nach! Eebr 3,12)> ‘Sim. (0; 2, 2, 
3 Mand.1,1; Sim. 8, 7, 6 und 7 Cw tod xvpiov; tiber diese Stelle s. unten. 
= Sim. 2, 9: 

5 Vel. Mand. 1, 
12 (o,, Bie" Salons ay 
fi 2822 7, 9 


a Oe he Be Gye aie Mls RIOR Ce ton Moe EY IPE te), Es 


> ? 


9 9 
Has G4 10, 4. Is Mands 3)°3; 4. 30 isimy 25,9); 


1, 
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nap tH em, der einmal vorkommt?, besagt. Die Heiligen und 
Seligen ene fiir Gott“, insofern sie auf Erden sich der Welt 
enthalten, um alleit Gott zu dienen, und insofern sie dann spater 
im Himmel Gottes Glorie und Herrlichkeit sind durch Gottes 
eigenes Leben, das er ihnen verleiht. 

Darum ist das Leben der Seligen Cw% aitvos?, weil es das 
Leben im Himmel, bei Gott ist, das kein Ende nimmt, wie das 
Leben Gottes selbst, oder einfach ,das Leben‘, 7 Cw. In das 
Buch des Lebens* mit den Heiligen® sind die Gerechten ein- 
geschrieben, und ,das Leben* wurde, wie in der dritten Vision 
gesagt ist*, ,durch das Wasser gerettet“. TpiBor tis Cwijs°, 
»Pfade zum Leben‘, éAnicg Cwc®, petavora Cwic4, ,Reue zum 
Leben“, sind ahnliche Wendungen; und wenn yon den Gott- 
losen gesagt ist 7 Cwi aréoty an adtov®, anderseits den Frommen 
und Guten das Leben als Gnade zuteil wird’, so ist es immer 
dieses eine Leben im Himmel, das als Motiv zur Tugendtibung 
betrachtet werden soll. 

9. Der Heilige und Gerechte, der allein des Lebens im 
Himmel teilhaftig wird, mu8 ein Leben der bestiindigen Tugend- 
tibung und der Erfiillung der Gebote ftthren. Darum kann auch 
dieses Leben, wie wir gesehen haben, als 7 Cw7, als ,das Leben‘ 
bezeichnet werden, denn es fiihrt zum ewigen Leben. Aber es 
ist noch ein anderer Gedanke hierin enthalten. Hermas spricht 
einmal vom ,Leben des Herrn, das in ihnen ist“ éy todbtore ody 
7 Gwi, tod xvelov éotiv!°. Gemeint sind alle, die Gottes Gebote treu 
erfiillen. Ihnen gegentiber stehen die rapévouc, die das Gesetz 
ubertreten haben, ,in denen der Tod ist*!!. Das bedeutet, daB 
das Leben des Gerechten tiberhaupt ein und dasselbe ist wie 
das Leben, das der Heilige bei Gott ftihrt; nicht an sich oder 
wesentlich dasselbe Leben, sondern zunichst noch bloB seinem 
Werte und der Bedeutung nach: Es ist gittliches Leben, Leben 
im Geiste Gottes, das der Gerechte auf Erden fiihrt; er gehort 
schon auf Erden Gott und zu Gott, wie die Seligen im Himmel; 
sein irdisches Leben als Christ ist und soll sein ein Leben im 
Himmel. 


1 Mand. 7, 5. 2 Vis. 2 By 2 Gly teh as oh 3 Ebd, 1, 

4 Bbd. 3, 3, 5; vel. 2 2, 8. 5 Sim. 5, 6, 3. 

6 Ebd. 9, ae 2; 14°83. 7 Ebd: 6,;.2)-3.) 8. Hibd.8, 646. 859-2 
9 Ebd. 9, 28, 6 Cwiy optv 6 xdprog yapiver 

10 Ebd. 8, 7, 6. 1 Bbd; vgl. Sim. : 18, 221d 2G 2 eB eae 
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Das Leben des Christen auf Erden ist so durchaus ideal. 
Aus dem Endziele und der ewigen Bestimmung des Christen 
leitet Hermas, wie das erste Gleichnis bewiesen und die Bedeu- 
tungen des Wortes Cw7, im Anschlusse daran bestitigt haben, 
die pflichtmaBige Ubung absoluter Heiligkeit und Vollkommen- 
heit als das Ideal des Christen ab. Das Lebensbild, das Hermas 
entwirtt, erhebt sich darum gerade als abgeleitetes und aus 
Ziel und Bestimmung des Menschen gefolgertes tiber allgemeine 
Umrisse nicht und ist in diesem Sinne noch durchaus abstrakt. 
Konkrete, greifbare Gestalt erhalt die ideale Lebensforderung 
durch den Hinweis auf die Taufe. Die Taufheiligkeit ist es, die 
im Sinne des Hermas im Leben des Menschen erstmals jene 
Heiligkeit und Vollendung verwirklicht, die zum Leben fiihrt. 


Drittes Kapitel. 
Grundlegung des Lebensideales in der Taufe. 


Die erstmalige konkrete Verwirklichung des christlichen 
Lebens, wie Hermas es auffaBt, ist die Tautheiligkeit nach zwei 
Gesichtspunkten: die Taufe heiligt den Menschen und 
sie stellt ihn unter ein heiliges Lebensgesetz, 
welches im einzelnen die Lebensvorschriften ftir 
den Christen enthalt. 

§ 5. 
Die Tautheiligkeit. 

1. Die eine Gruppe von Steinen, die zum Bau des Turmes 
Verwendung gefunden und so, wie sie waren, in denselben hinein 
gepaBt hatten, hieBen, wie wir gesehen haben, die éx tod puted 
ondyovtec, die ,aus der Tiefe von selbst Gehenden*. Der Budd 
ist, wie das Folgende zeigt und in der dritten Vision bereits 
auch gesagt war, eine Wassertiefe, tiber der sich der Turm erhebt. 
~Warum muBten diese aus der Tiefe aufsteigen....?* fragt 
Hermas den Hirten!, und die Antwort ist: ,Anders konnten sie 
in das Reich Gottes nicht eingehen. Deshalb muften sie durch 
das Wasser emporsteigen, damit sie lebendig wtirden.“ Hermas 
zitiert hier die Einsetzungsworte der Taufe? und bezeichnet 
mit dem ,Leben*, das wir ,durch das Wasser haben‘, die 
stindenreinigende Kraft der Taufe. Eine andere Bufe ist nicht‘, 


1 Sim. 9, 16, 1. 29. Jo 3, 5. 
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heiBt es darum im vierten Mandat!, ,als da wir in das Wasser 
hinabgestiegen sind und Nachlassung unserer fritheren Stinden 
empfingen.“ Deshalb ist der Turm der Vision ,tiber Wasser“ 
gebaut2, weil euer Leben durch Wasser gerettet worden ist und 
gerettet werden wird. So ,belebt* die Taufe, da wir in ihr 
,das Tote des friiheren Lebens ablegen‘ ®. 

2, Die erste Wahrheit, die Hermas hier ausspricht, ist, 
daB wir in und durch die Taufe die Reinheit von 
Stinden erhalten. Das Leben, d. h. die Seligkeit des Lebens 
bei Gott, welehe durch die Stinde verloren geht, wird durch 
die Taufe zuriickgegeben; die Taufe reinigt von allen friitheren 
Siinden, der Mensch, der Christ ist heilig durch die Taufe. 

3. Die zweite Wahrheit, die Hermas einschirfen will, 
ist damit im Grunde bereits gegeben. Der Christ ist verpflichtet, 
diese Heiligkeit der Taufe bis ans Lebensende zu be- 
wahren. Fir den Gefallenen gibt es an sich keine Méglich- 
keit mehr, zum zweitenmal Nachlassung zu erhalten. Denn ,eine 
andere Bue ist nicht“, und ,wer Nachlassung der Sitinden 
empfangen hat, muf in Reinheit leben und darf nie mehr 
stindigen“*. ,Das Leben nehmen wir in der Taufe auf* und 
legen ,den Tod ab*® — d. h. das Leben, wie es die Heiligen 
bei Gott fiihren und wie es den Christen auf Erden zu Gott 
ftihrt. Mit der Taufe ist der Christ Bitirger der Himmelsstadt 
geworden und insofern die Taufreinheit das Standes- und Lebens- 
gesetz, der véuo¢ des Christen geworden. Fortan gibt es, wie 
nur Leben oder Tod, so nur Taufreinheit und Leben im Himme 
oder Stinde und AusschluB vom Himmel. 

4. Symbolisch ist dieser Gedanke in dem ,Aufsteigen* und 


2 Vis. 3, 38, 5; ent bddtwy, wortlich ,auf Wasser“ und rein lokal, 
vgl. BlaB, Grammatik 117; die kausale Bedeutung erhellt aus Vergleich 
mit den unmittelbar folgenden, oben im Text zitierten Worten. 

3 Sim. 9, 16, 2; véxpmag = avatog auch im N. T. (2 Kor 4 10). 

4 Mand. 4, 3, 2; Sim. 9, 18, 1. > Simoes Ol One atte 

6 Weil in Vis. 3, 2,4 das Wasser, ,auf welchem“ der Turm gebaut ist, 
d.h. ,das Wasser, durch welches euer Leben gerettet worden ist“, erwihnt 
ist, hat fode¢ den Artikel (3, 2, 5), mit Bezug niimlich auf V. 4; dagegen 
hat 6 Bodé¢ in Vis. 3, 5, 2 — abermals Artikel — die Bedeutung von 
Martyrium, wozuvgl.unten 8.29. In der Simil. (9, 3,3), weil ohne Beziehung 
zu Some, da der Turm sich ,aus einer Ebene“ erhebt, steht putes ohne 


§ 5. Die Taufheiligkeit. DG 


a 


von selbst, so wie sie sind, in den Bau, miissen aber nichts- 
destoweniger von den Jungfrauen dureh das Tor hindurch- 
getragen werden (Sim. 9, 3, 5). Sie ,gehen* von selbst an den 
Turm heran — ondyovsw?, wie sie dem Butds ,,entstiegen* sind 3, 
wahrend die iibrigen dem Festlande ,entnommen* und an den 
Bau ,getragen* werden (pépovta:)4. Von letzteren macht nur 
eine Gruppe eine Ausnahme?®, die, obwohl dem festen Boden 
entstammend, an den Turm ,gehen* und ,nicht behauen* sind. 

Was zuniachst den in diesem Zusammenhange von yorn- 
herein befremdenden Ausdruck oxéye1v angeht, so ist die ab- 
sichtliche d. h. die Verwendung in ganz spezifischem Sinne, 
soweit es sich um die Steine des Turmbaues handelt, keine 
Frage. An andern Stellen des Hermasbuches und in anderem 
Zusammenhange® auch synonym mit anépyecta:? gebraucht, 
unterscheidet es sich hier von diesem, da es nur von den guten 
Christen, die dem Ideal des Hermas in jeder Beziehung ent- 
sprechen, gebraucht ist. “Anépyeota: dagegen, ahnlich wie eéis- 
éoxeotvat®, wird unterschiedslos von allen Christen gebraucht, die 
in dem Turm tiberhaupt Aufnahme finden, ob sie von Anfang 
an derselben wiirdig waren®, oder erst durch die BuBe hierzu 
instand gesetzt wurden?®, oder endlich ob sie ohne und gegen 
ihr Verdienst aufgenommen worden waren". Darum bilden die 
ondyoytes eine eigene Gruppe von Christen, im Gegensatz zu den 
pepopevot !?, und erhalten im ciceAdetv der Taufeinsetzung (Jo 3, 5) 
eine eee che Bezeichnung fiir sich. 
Artikel; indessen vgl. auch die folgenden Stellen 3, 5; 4, 3 4; 5, 3; 15, 4; 
16, 1 5; 17, 3, mit Artikel. 

TeVigi oro, >.Sim.,-8,3,.6; 9)3,3 £34, 3.4; vel.15;45 Vis..3,5, 2502, 6, 

2 Siehe Anm. 4. 

3 Sim. 9, 3,3 (2) 5; 4, 4; 16, 1ff; 17, 3; dagegen Vis. 3, 2, 6 u. 5, 2 
Edxowevor, da die Bedeutung von Bvid¢ hier eine andere ist. 

4 Vis. 3, 2, 5 7; 5, 3; Sim. 9, 4, 4 5; 6, 5 6; auch die der ,Ebene* 
enthobenen Ersatzsteine Sim. 9, 6,' 6. 

SPV ISsao5 050: ; 

Coppa ein4e son 1, Te 10; ib, 1 38} 6.23 54,1, 23) 2,7 95.0 Sim. 8, 
Peo moO CeO eno 4 5 OM 4 ss Tb 6. 


’ 


7 Vis. 1, 4, 8; 4, 3,7 (2); 1,4, 1 3; 3, 2, 3; Sim 9, 5, 3 4; 7 4 
6 7; 14, 2; 11, 2; 10, 6; 30, 2; 8, 4, 2; 2, 5; 5, 8 6; 8, 5 9, 6 
8 Vis. 5, 1; Mand. 12, 5, 4; 5, 2,5; Sim. 9, 12,3 45 6 eens: 


Delain oa lO, ad 45 15,5; -20, 35,22, -2. 
9 Sim. 9, 5, 38; gleich den drdyovtec. 10 Bhd. 9, 7, 4 6; 
LNB) ost, Wh ay, 2 12 Vis. 3, 5, 1—3; vgl. Sim. 8, ; 6 ff 
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5. Was Hermas mit dem Ausdruck sagen will, ist klar; 
schon oben wurde es ausgesprochen. Die Taufheiligkeit macht 
von selbst passend fiir die Kirche, d. h. fiir jene Gemein- 
schaft der Auserwihlten, welche die Heiligen des Himmels 
und die Heiligen der Erde zugleich umfaBt. Natiirliche Wirkung 
der Taufe ist die Verbindung mit der Kirche der Heiligen und 
natiirliche Pflicht des Getauften ist die Heiligkeit: die Taufe 
allein kann retten, wo immer ihre Kraft lebendig wird’. 

Nur solehe Christen kénnen deshalb in den Turm eintreten, 
deren Zweige vollig grim geblieben sind?, um die Symbolik 
des achten Gleichnisses jener des neunten und der Vision anzu- 
fligen; cig Zia8ov, so wie sie sie einst empfingen, mtissen die 
Zweige abgegeben werden, Sytetc, unversehrt®, griin und lebendig. 
Auch die SchluBmahnung des ganzen Hermasbuches ist eine Er- 
innerung an die gleiche Pflicht: reddite ei igitur spiritum inte- 
grum, sicut accepistis+, womit zugleich ausgesagt ist, daB der 
Heilige Geist selbst in der Taufe verliehen wird®, um das Gute, 
die Heiligkeit, im Christen zu wirken®. 

6. Darum endlich ist die ogeayis, das den Menschen absolut 
Gott weihende, ihn definitiv in Gottes Dienst stellende, zu unab- 
anderlichem Gehorsam gegen Gott verpflichtende ,Siegel* *. 


1 In anderem Sinne faBt Lipsius (ZwTh 1865, 273 A.) das Wort 
onayev. Er sieht in ihm das Symbol der ,von Haus aus“ in den Turm 
passenden Christen, d. h. der dem Judentum entstammenden Proselyten. 
Dai hierbei eine weitere Deutung des eigenen Ausdruckes mit unterlief 
bzw. der vorgefaBte Glaube an judenchristliche Richtungen im Hirten den 
Sinn des ,,Von-Haus-aus“ bestimmt hat, scheint Lipsius entgangen zu sein. 
‘Yrayey besagt diese Auslegung oder Anwendung an sich durchaus nicht. 
Uberhaupt ist nicht das Wort, sondern der in ihm niedergelegte Gedanke 
zu erklaren, d. h. das Wort im Zusammenhang mit den Dingen, auf die es 
angewandt ist. Dies aber weist auf die Taufe, wie oben dargelegt wurde. 
Damit sind auch alle Folgerungen hinfallig, welche Lipsius aus seiner 
Deutung gezogen hat. 

4 Shira, (Sh, 2) des ah, 8h cP UBjovels teh, (th, ah SHbd Oy 32572: 

5 ,Das Zitat des gr. Originals“ der Stelle bei Antioch., Hom. 94 hat 
to mvediu (vel. Harnack zu dieser Stelle.) 

§ Vgl. Mand. 5, 1, 2; 3, 1. Die Tugend bewahrt und erweist das heilige 
Pneuma und seine Wirkung im Menschen. 

* Zepuyig von der Taufe Sim. 9, 16, 4 (2); 8, 6, 3 pi tupioavtes byt; 
eine zweite Bedeutung des Wortes in Sim. 8, 2, 2 4 als besonderes Zeichen 
der Glorie. — Lepayig xypbypatog (Sim. 9, 16, 5 7) ist nicht eine dritte Art 
der Anwendung des Wortes, sondern nach V. 4: éxypix9y 7% speayig aity — 
nimlich 7 stéwe ebd. V. 4 — auf die Taufe zu beziehen. 


§ 5. Die Taufheiligkeit. IQ: 
Darum hat auch das Martyrium seiner Ahnlichkeit mit der 
Taufe wegen! die gleichen Wirkungen? wie diese. Mit dem 
Worte ogeayic tibernimmt Hermas einen Ausdruck, dessen spezi- 
fische Bedeutung in den Evangelien ihre Wurzel hat. Zunichst in 
materiellem Sinne gebraucht’, dann auch von Personen, die 
»Siegel* sind+, d. h. definitiver Beweis oder Zeugen fiir eine 
Wahrheit, oder die ,besiegelt wurden“ >®, ist oppayig immer das 
aiuBere, repriisentative Zeichen der Autoritit, die eine Sache als 
ihr Eigentum, eine Handlung als von ihr geschehen, eine Person 
als ihren Stellvertreter, d. h. als ausgeriistet mit der gleichen 
Autoritat, bezeugt®. In Verbindung mit heiligen Handlungen‘ 
ist oppayig das Zeichen der Autoritét und Majestiit Gottes, das 
durch eigene Tatigkeit der Seele eingeprigt wird, teils um von 
der Person Besitz zu nehmen, teils um ihr die géttliche Voll- 
macht zu tibertragen. Gleichzeitig mit Hermas gebraucht nur 
der sog. zweite Clemensbrief das Wort, wie der Zusammenhang 
zeigt, abermals von der Taufe®’, und wie bei Hermas im Sinne 


1 Auch vom Martyrium gilt Buddg Vis. 3, 2, 6; 5, 2; mit dem Zusatz 
ehnousvor Statt avasaivoytes! beztiglich der Wirkungen des Martyriums vel. 
noch Sim. 9, 28, 2; 5, 6; mit der in V. 4 angegebenen Bedingung (reo); 
tiber den Vorrang der Mirtyrer vgl. Vis. 3,19; 2, 1 und unten II. Ab- 
schnitt, 1. Kap., § 8, 2. 

2 Mit den Martyrern sind zu vergleichen of }iLgévte¢ Smee TOD von0n (Sim. 8, 
3, 7); auch sie ,gehen“ darum in den Turm, gleich den Mirtyrern und Hei- 
ligen (ebd. 8, 3, 6) und den Frommen, die ,der Herr gepriift hat*, d. h. 
gleich allen, welche die Taufreinheit bewahrt haben. Ihre symbolischen 
Steine ,gehen und sind nicht behauen*, obwohl sie der Gruppe nach, der 
sie zugewiesen werden, ¢gepdpevor sind (Vis. 3, 5, 3); Gepdpevor sind sie des- 
halb, weil sie ax tig Eqoas stammen (V. 3). Da damit die Taufunschuld 
symbolisch nicht in Abrede gestellt wird, zeigt die ihr gegentiberstehende 
folgende Abteilung der ayépevo: nat whenever, d. h. der véow éy tH nioter xat 
motoi, womit, wie der Text selber zeigt, eben Getaufte, in denen ,,keine 
Stinde, nichts Béses gefunden wurde“, bezeichnet sind und die gleichfalls 
ano tis Eyoeas entnommene Steine als Symbol haben. 

3 Mt 27,66 = sppayiouvtes tov Atdov Ahnlich Offb 5, 1 ff; hierher gehort 
auch Rém 15, 28. Se Lecorno 2. 

° Jo 6, 27 von Christus, den der Vater ,besiegelt“, d. h. beglaubigt, 
mit seinem Siegel versehen hat. 

Sac lOc lana 2 LO ssOitb 7) 2. 

* 2 Kor 1, 22 von Taufe und Firmung. Eph 1, 13; 4, 30. Rom 4, 11. 

8 7, 6; vgl. 6, 9: ,Wenn wir die Taufe nicht rein und unbefleckt be- 
wahren, welches Vertrauen, in das Reich Gottes einzugehen, diirfen wir dann 
haben?“ und 7, 6: ,Wer das Siegel nicht bewahrt, von dem gilt, daB der 
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einer unabinderlichen, juridischen Verpflichtung, welche den 
einmal Getauften bis zum Lebensende in den ausschlieBlichen 
Dienst Gottes stellt. ? 

Der Begriff sgeayis als Bezeichnung der Taufe verdient in- 
dessen noch eine nihere Besprechung; fiir die frtihchristliche 
theologische Erkenntnis und ihre Entwicklung ist er gerade von 
hoher Wichtigkeit. Um das Problem, um das es sich handelt, 
und seine Schwierigkeit ganz zu erfassen, muf man sich in das 
Anfangsstadium der Glaubenserkenntnis zurtickversetzen. Wo- 
her kommt es, daB die Taufe ,Siegel* ist? Woher der definitive 
Charakter des ,Siegels“, wie er im vorausgehenden besprochen 
wurde? Mit der Wahrheit, daB die Taufe entstindige, war die 
weitere, daB sie unabianderlich zur Heiligkeit verpflichte und 
insofern die Besiegelung des Getauften sei, noch keineswegs 
mitgegeben, ebensowenig wie die bei Hermas im 16. Kapitel des 
neunten Gleichnisses anklingende Vorstellung, daB die Taute 
nicht wiederholt werden diirfe (vgl. V. 5). 

Wenn diese weiteren Anschauungen sich dennoch mit denen 
von der Taufe verbanden, so liegt der Grund, soweit Hermas 
in Betracht kommt, in der Beziehung der Taufe zum 
Leben. Weil die Taufe neuerdings das Leben gibt, 
deshalb ist sie das ,Siegel*, deshalb verpflichtet sie 


(nach Euseb., Hist. eccl. 3, 23, 8 von der Taufe wahrscheinlicher als von der 
Firmung; 6, 5, 6 von der Taufe; 6, 43, 15 von der Firmung), indern die La- 
teiner das Wort (tibrigens Tert., De spect. 24: sigillum), und ersetzen es durch 
character (vom 5. Jahrh. ab), vgl. Gregor. Naz., Or. 40, 4; Cyrill. Hieros. 
Procat. 15; cat. 38, 4: oppayig Sta Sdatog. 

1 Auch die jiingst gefundenen Oden Salomons haben an vier Stellen 
das Wort Siegel, allein nirgends in sakramentalem Sinne (vgl. J. Labouret 
et P. Batiffol, Les odes de Salomon, Paris 1911, 119), am wenigsten in 
demjenigen, aus welchem zu ersehen wire, wie das ,Siegel“ das , Wort 
sakramental gemacht hat“ (s. A. Harnack, Ein jiidisch-christliches Psalm- 
buch aus dem 1. Jahrhundert, Leipzig 1910, 28, 8). Nirgends wird eine 
Wirkung des Siegels beschrieben, sondern dieses erscheint als Zeichen 
der Oberhoheit und Macht Gottes tiber alle Geschépfe (Ode 4, 8; 
23, 7; 24, 5) und einmal als Zeichen des Besitzes und Eigentums Gottes 
(8, 16 vgl. mit V. 15: Nicht wendete ich mein Antlitz von dem, was mein 
ist“). Auch ist die erste Stelle 4, 8 kein Zeichen daftir, daB ,das donum 
custodiae Dei et perseverantiae, in welchem Sinne ,Siegel‘ auch hier ge- 
braucht sein wird, in ihm eingeschlossen“ ist (Harnack a. a. O.); der 
rein bildliche Sinn des Wortes scheint vielmehr auch hier vorzuherrschen, 
wie an den andern zitierten Stellen der Oden. 
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zur Bewahrung der Heiligkeit bis ans Lebensende, 
deshalb kann sie nur einmal empfangen werden, wie 
das Leben nur einmal gegeben und einmal verloren wird. 

Das eben erwahnte 16. Kapitel der neunten Similitudo gibt 
hierfiir hinreichende Belege. Als vorziiglichste Wirkung des 
,Wassers“, d. i. der Taufe, wird stets das ,Leben* genannt, 
und die Ausdriicke, die Hermas dafiir wihlt, zeigen, daB er das 
ewige Leben, das Leben im Himmel und bei Gott in erster 
Linie meint. Etoedtetv etc tiv Baotherav tod dod (V. 23:4), dva- 
AapBavery tyy Cory (V. 2 3) 6: C@vteg avéByoav; 7: ewonotdyany 
sind Wendungen, die aus den fritheren Darlegungen her wohl- 
bekannt sind. Die Folgerung ergibt sich damit ftir Hermas 
yon selbst. Weil auserwaéhlt und zum dereinstigen Eintritt 
in die ewige Seligkeit nicht bloB berufen und bestimmt, sondern 
bereits berechtigt, unterliegt der Getaufte dem Gesetze der 
Himmelsstadt, der Pflicht absoluter Heiligkeit und Bewahrung 
der Taufreinheit. 

Aus dem gleichen Grunde ist die Taute ,das Siegel“. Das 
Wort ist, wie es hier von der Taute gilt, ein komplexer Be- 
griff, es bezeichnet die subjektive Pflicht zur Heiligkeit, d. h. 
zum Taufgesetze, wie wir zuvor gesehen haben. Aber es hat 
diesen Sinn nur, weil es zugleich und in signo priori hierzu 
etwas anderes, objektives bezeichnet, das ist abermals die 
Auserwihlung zum ewigen Leben. Das 16. Kapitel nennt vier 
unter sich verbundene Begriffe: ,Wasser‘“, ,Siegel*, ,Uber- 
nahme des Sohnesnamens“, ,Eintritt in das Leben‘, 
und ein naheres Zusehen zeigt, daB ,Wasser* = ,Siegel* und 
»~Name* = ,Leben* sich paarweise scheiden. Schon deshalb 
lieBe sich vermuten, daf wie das , Wasser‘ (Taufe) so auch das 
ihm zugehorige ,Siegel* mit der Auserwaéhlung zum Leben in 
innerem Zusammenhange steht. Aber Hermas sagt dies auch 
selbst. Diesen also‘, sagt V.4, ,wurde das Siegel gepredigt und 
sie machten Gebrauch von ihm, damit sie eingingen in das 
Reich Gottes*, und V. 7 bemerkt von den nach dem Tode Ge- 
tauften — den alttestamentlichen Gerechten, die in groBer Heilig- 
keit gestorben waren: ,Nur das Siegel fehlte ihnen noch“ 
zum Eintritt und zur Einversetzung in den symbolischen Turm 
der Auserwihlten. Somit ist klar, daB das Siegel im Hin- 
blick auf die Auserwahlung gegeben wird, das Siegel’ 
der Auserwaihlten und damit zugleich subjektiv die Be- 
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siegelung eines ausschlieBlich Gott und der Bewahrung 
der Heiligkeit geweihten Lebens ist. 

Die sakramentale Bedeutung, die wir mit dem zum fest- 
stehenden theologischen Begriffe gewordenen Ausdruck ,Siegel* 
verbinden, ist bei Hermas nicht ausgeschlossen. Das Wasser 
ist das Siegel‘, ist ausdriicklich gesagt (V. 4), d. h. es ist mit 
der sakramentalen Handlung der Taufe innerlich verbunden; 
auch ist das Wort ,Siegel* nicht bloB Bild oder Symbol, 
wie die Realitaiten, die es subjektiv und objektiv bezeichnet, 
hinreichend anzeigen, Hermas aber betont hauptsachlich den 
ethischen Wert, die rechtliche Bedeutung des Wortes, die 
fiir den Getauften aus dem Siegel sich ergebenden praktischen 
Folgen, wie es der Zweck des Hirtenbuches nahelegt’. 


§ 6. 
Das Taufgesetz. 


1. Die Grundlegung des Lebensideales wire die Taufe nicht, 
wenn sie nicht zugleich ein Lebensgesetz mit sich fiihrte, 
welches Tun und Lassen des Christen regeln soll. Wir haben 
spiter zu betrachten, worin dasselbe in concreto besteht; hier 
mu zuerst einer Vorfrage gedacht werden, durch welche tiber- 
haupt die Méglichkeit eines Taufgesetzes im Sinne des Hermas 
bedingt ist. 

2. Hilgenfeld und die Tiibinger kritische Schule tiber- 
haupt sahen im yéno¢ den Beweis der judaistischen Richtung des 
Hermasbuches; und da erst ,auf der paulinischen Seite der 
Unterschied zwischen Gesetz und Evangelium zum vyollen Be- 
wubtsei gekommen war‘, schien der Gegensatz gegen Paulus 
zugleich erwiesen*. Andere aus der gleichen Schule fanden 


1 Wahrend der Korrektur erhilt Verf. Dr Délgers neuestes, eben 
erschienenes Werk ,Sphragis* zugesendet (Sphragis, Eine altchristliche 
Taufbezeichnung in ihren Beziehungen zur profanen und religidsen Kultur 
des Altertums von Dr Franz Jos. Délger, Paderborn 1911); der Raum 
gestattet es daher nicht, alle Beziehungen, die das neue Buch mit den hier 
dargelegten Untersuchungen gemeinsam hat, nachzupriifen. Was die oben 
gegebenen Ausfiihrungen tiber Sphragis bei Hermas angeht, so werden 
sie nicht nur bestitigt, sondern es méchte auch scheinen, als ob sie die 
treffliche Arbeit Délgers in dem einen oder andern Punkte zu erginzen 
geeignet wiiren. 

2 ZwTh 1858, 437 f, friiher Schwegler, Nachapost. Zeitalter I 333 438. 
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im Hirten Ziige, die ,fiiglich als Briicke bezeichnet werden 
diirfen, welche von dem alteren Judenchristentum zu der spateren 
katholischen Glaubensregel hiniiberleitet*.  Hierher gehért die 
»allgemeine Heilsnotwendigkeit des Bekenntnisses zum Sohne 
Gottes und der Taufe auf seinen Namen‘, d. h. die universale 
Heilsbedeutung des vidg — vénoc?. 

Was zunichst Hilgenfeld angeht, so kann der vonog un- 
méglich im Sinne altjtidischer Gesetzeswerke verstanden werden, 
noch auch im Sinne anderer Werke, die nur im Geiste des 
mosaischen Gesetzes, im Partikularismus, wurzeln?; der véno¢ 
der Taufe hat in der Tat universale Bedeutung ausschlieBlich. 
Hilgenfeld hat zunichst mit seiner Behauptung nicht beachtet, in 
welchen Widerspruch Hermas und er selbst dadurch gerat, daB 
der yvéno¢g partikularistisch und universal zugleich, altjiidisch und 
doch ,vom Evangelium nicht wesentlich verschieden* sein soll. 
Betrachtet man ferner die Bedeutung des yéne¢ unbeirrt durch 
Konstruktionen, so ergibt sich unschwer die universale Be- 
deutung desselben; zuerst aus seinem Ursprung im Sohne Gottes. 
Der véno¢ ist neues Gesetz wie das Evangelium oder die Predigt 
vom Sohne, durch die er ,denen, die gehért und geglaubt 
haben‘, ins Herz gelegt wird?, und ,Gesetz* ist das Evangelium, 
weil die ganze Welt unter Gefahr ihres ewigen Heiles schuldig 
ist, es zu héren und zu glauben. Einer weiteren Hervorhebung 
bedurfte es darum iiberhaupt nicht, um den wesentlichen Unter- 
schied zwischen dem vidg — vén0¢ des Hermas und dem mosaischen 
Gesetzesgeiste deutlich zu machen *. 

3. Ein weiterer Beweis fiir die universale Bedeutung des 
Taufgesetzes liegt darin, daB es an die Taufe und ihren allen 
notwendigen Empfang gekniipft ist (vgl. Sim. 9, 16, 2). 

a) Zwar ist die Taufe da, wo der Hirt den vé0g — deod nennt?, 
nicht zugleich mitgenannt. Allein daB sie hinzuzudenken ist, 
kann kein Zweifel sein. Wenn es heift, die unter dem Schatten 
der Weide Versammelten sind alle, die ,die Predigt hérten und 
glaubten* — tod xyobypatos —, so sind nicht die ,Glaubigen‘ 

1 ZwTh 1865, 282. 

2 Vel. Lechler, Apost. und nachapost. Zeitalter? 490; Ritschl, 
Entstehung der altkatholischen Kirche. 

O Sve, (Gy dl thai eh aly + Geg. Lechler a. a. O. 

2) Sultwal, “teh BE, TE bi 


Baumeister, Die Ethik des Pastor Hermae. 3 
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irgendwie, sondern solehe gemeint, die es durch die Predigt ge- 
worden sind. Die Erwahnung der Predigt aber an dieser Stelle 
hat nur Sinn, wenn sie als erste Grundlegung der Zugehorigkeit 
zur Gemeinde betrachtet wird, schon von da an tritt das Gesetz 
in Kraft. Damit ist aber die Taufe selbst notwendig mitgegeben, 
als Akt der auf die Predigt folgenden Aufnahme in die Kirche, 
als Wiedergeburt, wie sie das neunte Gleichnis schildert'. 

b) Auch begegnen wir in der dritten Vision einer Gruppe ®, 
bei deren Schilderung der yépnog als Taufgesetz deutlich be- 
zeichnet ist. Diese, die einzige unter allen, besteht nicht aus 
Christen, sondern aus solchen, die es werden wollen. Sie héren 
den éyos, wie auch hier, tibereinstimmend mit unserer zuvor 
besprochenen Stelle, gesagt ist?, und wollen sich taufen lassen: 
nat Sérovtes BantrodTvat ets td Gvoua tod xvpfov. ,Aber es kommt 
ihnen die Heiligkeit der Wahrheit in Erinnerung, ihr EntschluB 
reut sie, und sie laufen ihren alten bésen Begierden wieder 
nach.“ Der ddyes hier ist das x/pvyya« der vorhin zitierten Stelle 
des achten Gleichnisses; sie stehen davon ab, sich taufen zu 
lassen, weil sie Pflichten tibernehmen miiBten, die sie nicht 
halten wollen. 

c) Als universales, absolut ftir alle geltendes Taufgesetz, 
und nur als solches, kann die Taufe, wie zuvor gesagt worden 
war, das definitiv Gott weihende ,Siegel* des Christen?, 
und die Verpflichtung zur Heiligkeit und Reinheit und ,Be- 
wahrung des Siegels*, sein®, Es ist der Zustand der Taufun- 
schuld, die, wie sie ihrerseits ,das Leben‘ schlechthin bedeutet ®, 
so anderseits die unaufhérliche Befolgung des véwo¢ bedingt?; 
der yéuo¢ ist Taufgesetz®; seine universale Bedeutung ist damit 
von selbst gegeben, 


eo fsyiam, @) Mey AVIS 3,5 Ose be iS, Ph ING 5 
£5. oben: Kapa, $6.6, DSi, sh Bt 3! Gy SEbdy 9164 see 
7 Ebd. 31, 4. 8 Ebd. 32, 2 ff. 


Zweiter Abschnitt. 


Die Bedingungen zur Erreichung des christlichen 
Lebenszieles. 


Erstes Kapitel. 
Die Gebote des Christen. 


Wir haben im vorausgehenden die ideale Lebensaufgabe des 
Christen kennen gelernt und gesehen, worin dieselbe tatsachlich 
besteht, in der Bewahrung und Erhaltung der Taufheiligkeit, 
in der Befolgung des Taufgesetzes bis ans Lebensende. 

Die nachste Frage, die sich hier anschlieBt, ist die, worin 
das Taufgesetz selbst besteht oder wodurch das 
Lebens- und Taufideal im praktisch-religidsen Leben 
verwirklicht wird. 

Wir erhalten zur Antwort, da der vénes der Taufe die 
Summe der ,Gebote“ ist, d. h. der Mandata, die Hermas den 
Auftrag hat, der Christengemeinde zu verktindigen. Ihnen ist 
der zweite und dritte Teil des Hirtenbuches gewidmet, der 
eigentliche Pastor. 

Sa 


Gopomund lL rlient, 


1. Die ,Gebote* zu beobachten, ist zunichst Pflicht 
des Christen. 

Hermas soll ,stark werden in den Geboten‘*, ermahnt der 
Hirt!, und mehreremal wird ihm aufgetragen, die ,Gebote‘ 
niederzuschreiben als die xepaéAua, die Hauptstticke, die ,euch 
nutzlich “sind**. Die 3., 4. 5., 7., 8.,.9. 10. Christengruppe 
der Similitudines hat den Zweck, die Pflicht des Gehorsams 
gegen die Gebote anschaulich zu machen. ,Die ganz griine 
Zweige abgegeben haben“, heiBt es von der zehnten Gruppe, ,,80 
wie sie sie aus der Hand des Engels empfangen hatten®, sind 


1 Vis, 5, 5. 2 Ebd. 3 Sim. 8, 1, 2; 3, 8. 
3* 
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die Gerechten, die ganz in reinem Herzen wandelten und die 
Gebote des Herrn befolgt haben.“ Sie werden daher sofort in 
den Turm entlassen, nachdem sie ein ,Gewand weifs wie Schnee“ 
und das Siegel empfangen hatten'. Da sie niemals ihren Herrn 
betriibt oder durch Siinden seinen Zorn herausgefordert haben, 
gehoren sie in die Klasse der Snéyovtes?; sie haben die Tauf- 
heiligkeit bewahrt und der BuBe niemals bedurft, sie sind ein 
vollkommenes Beispiel fiir die Mahnung des Hermas: t& vépipre 
typety tod eo %. 

2. Auch die Belohnungen, die Hermas in Aussicht stellt, 
gelten stets den Geboten und ihrer Befolgung. “Iva faye ist 
die am Schlusse jedes Mandates gerade immer wiederkehrende 
VerheiBung, und die Schluf&worte des ganzen Buches, wo der 
Hirt wiederholt auf das Leben als auf den Lohn verweist, 
wiederholen zugleich die eindringliche Mahnung, die Gebote 
zu halten*. ,Tue das Gute‘®, ,befolge das Gesetz*®, ist das 
Alpha und Omega des Hirtenbuches. 

3. Die Beobachtung der Gebote ist tiberhaupt das Eine, 
was der Christ tun soll, td ctv Epyov éoyadfou", es ist die eine 
Hauptsache des Christen. Die Tugendwerke, d. h. die Erfiillung 
der Gebote, sind, wie das schéne Gleichnis ausftihrt®, die Friichte 
des Lebens, die erst in der Ewigkeit offenbar werden. Hier 
auf Erden sind Biése und Gute gleich den Baumen im Winter; 
ihre Werke, ihr wahrer Charakter, wird nicht offenbar. Im 
Himmel dagegen wird das Gute offenkundig, dort reift sein 
Lohn, dort ist ftir die Guten der Sommer. Eine heilige , Lust“ 
zum Guten? soll deshalb den Gerechten beseelen, die , Lust, 
die rettet*, wie Hermas sich einmal ausdrtickt, in einer ftir 
die persdnliche oder psychologische Art seiner Auffassung so 
bezeichnenden Weise. 

§ 8. 
Gebot und Rat. 


1. Innerhalb des Lebensideales und seiner Verwirklichung 
unterscheidet Hermas deutlich zwischen Geboten und andern 
Werken, die tiber das Gebot hinausgehen, die gréBer an Verdienst 
sind, weil sie gréBere Anforderungen an den Christen stellen. 

1 Sim. 2, 3; 4, 2 Ebd. 8, 3, 6. 3 Vis. 1, 8, 4. 

4 Sim. 10) 4,4, DS AMGevaVl 2 EI 7 abe teh CF Sinw demo wee 

CO Wyeyel, We IGE 8 Ebd. 3. 9 Ebd. 6, 5, 7; tevgat subYovoar. 
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§ 8. Gebot und Rat. ay 


Er kennt das, was wir, allerdings in einem von der Auffassung 
des Hermas yillig verschiedenen Sinne, als ,Rat* dem Gebot 
gegentiberstellen, insofern uns im Rat das Ideal, im Gebote 
aber das Hinreichende, die notwendige Bedingung fiir Erreichung 
der Seligkeit verwirklicht wird. 

Der Sinn dieses Unterschiedes, wie er bei Hermas anzutreffen 
ist, darf nicht miBverstanden werden. Dariiber war sich Hermas 
nicht klar, was im einzelnen Falle als Gebot und als Rat zu 
bezeichnen sei; insofern verwechselt er Gebot und Rat, die Be- 
zeichnungen sind schwankend, manches erscheint als Gebot, was 
tatsaichlich nur Rat ist. Allein auf den einzelnen Fall, auf die 
richtige oder unrichtige Durchftihrung der Unterscheidung kommt 
es nicht ausschlieBlich an. Das Mangelhafte und Unklare dieser 
Durchftihrung der Unterscheidung erklart sich zudem aus andern 
Griinden. Das Wichtigste ist, daB tiberhaupt ein gradueller 
Unterschied unter den verdienstlichen Werken gemacht wird. 

2. Ein Anzeichen der Unterscheidung ist bereits in der 
dritten Vision anzutreffen. Die Martyrer erhalten zum Lohne 
einen auszeichnenden Platz, einen Ehrenplatz, welcher andern, 
die nicht gelitten haben, verweigert wird. Der Grund liegt, wie 
deutlich gesagt ist, in den Werken, die sie getan haben, bzw. wer 
getan hat, was jene getan haben, wer die Leiden ertragen hat, 
die sie ertrugen, alle diese, und nur sie, erlangen die gleiche 
Ehrung?. Es sind dieselben, die in den Gleichnissen mit Siegel, 
Gewand und Kranzen belohnt werden, wie anderseits auch ihre 
Zweige nicht nur rein und unverletzt sind gleich denen anderer 
Gruppen, sondern SchéBlinge und Friichte getrieben haben. 
Dabei ist gleichfalls ein deutlicher Unterschied gemacht zwischen 
bloBen Gerechten — wenn auch av nopevdévtes ev nxadapa 
xapela — und solchen, die fiir den véyos ,gelitten*, oder zwar 
nicht gelitten — py mathévteg — wohl aber mancherlei Bedrangnisse 
ausgestanden haben, ohne von der Richtsechnur der Gebote sich 
abbringen zu lassen °. 

3. Der eigentliche Nachweis indessen fiir den zweifellosen 
Unterschied unter den verdienstlichen Werken liegt im fiinften 
Gleichnis. Ausdriicklich heiBt es hier vom Hausvater®: ,Nimm 
diesen Weinberg da, den ich gepflegt habe, und pfaihle ihn, bis 
ich komme, xat étepov 88 py novfoys TH ayrek@v:. Dieses Gebot 


1 Vis. 3, 1, 9 ff. 2 9ArBévtes (Sim, 8, 3, 7). + Sims d,92, 12: 
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befolge, und du wirst frei sein.* Die Erzihlung fahrt fort: ,Aber 
als der Knecht den Auftrag erfiillt hatte, da sprach er bei sich: 
,lch will noch auBerdem — dornév — den Weinberg umgraben, 
so daB er schéner und trefflicher wird und mehr Friichte tragt, 
da er dann keine Dornen mehr hat. Und der Hausvater freute 
sich, als er sah, was getan war, und was er aufgetragen hatte.“ 
,Er hat meinen Auftrag erfiillt — épbdabe SE pov thy Eevtodty, 
nat mpocéoyxe TH amed@ve Epyov xaddv. Und zum Lohne gab er 
den Knecht nicht nur frei, sondern erhob ihn zum Miterben, 
ebenbiirtig mit seinem eigenen Sohne — dyt! tobtov tod Epyou! = 
in Anbetracht dieses Werkes, das er getan.“ ; 

4. Der Hirt, welecher dem Hermas die Parabel ausfiihrlich 
erklart, spricht dies auch selbst klar und unzweideutig aus. Es 
gehort mit zur Deutung des Gleichnisses? — was nicht zu tiber- ~ 
sehen ist — wenn er sagt: ,Die Gebote befolge, tag évtoAdd, 
und du wirst Gott wohlgeféllig sein“ (xai gon eddpectog tH ted) 
und gehérst zu denen, die eingeschrieben sind in die Zahl der 
Diener Gottes, der Auserwihlten. ,Wenn du aber etwas Gutes 
verrichtest noch tiber das Gebot hinaus, éxtd¢ tig évtoAfjs, dann 
wirst du tiberschiissige Ehre haben (6é&ay mepicotépxv) und wirst 
bei Gott noch angesehener sein, als du gewesen warest.“ ® Auch 
das Beispiel, die Anwendung fehlt nicht. Der Hirt beniitzt das 
Fasten, das er den Hermas befolgen sieht und das den Aus- 
gangspunkt der ganzen Erzaihlung gebildet hatte. Er nennt 
hier ein doppeltes Fasten*. Das eine besteht im ,Fasten aus 
reinem Herzen‘, d. h. Hermas wird ermahnt, die Gebote zu 
beobachten®, sich z. B. von béser Nachrede, von jeder biésen 
Begierde und allen Torheiten der Welt zu enthalten. Es ist 
das Fasten der Gebotserfiillung selbst, die Enthaltung tiber- 
haupt, die mit der Befolgung der Gebote verbunden ist® Das 
andere Fasten, das bessere, vollkommenere, besteht noch auBer- 
dem darin, daf§ das durch das kérperliche Fasten Ersparte 
den Armen gegeben wird’. 


SITE ONS, el. 2 Tldvta émadow 3, 2. 
393, 2 fi. 4 3,4 bis ec. 4. 

5 V. 5: h vyoteta typovpévwy tHv évtoA@y tod xvolov. 
6 V. 4—6 inkl. 


7 V. 7—9. Beide Arten zu fasten, das der Gebotserfiillung und des 
Almosengebens, sind von Hermas genannt; daB er auch das kérperliche 
Fasten kennt und fordert, beweist die zweite genannte Art. 
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5. Damit geht Hermas noch tiber das hinaus, was er selbst 
eingangs des Gleichnisses auseinandergesetzt, ja als vyotela ndtons 
nat Cexti) bezeichnet hat!. Dort unterschied er zwischen der 
bloBen Ubung des Fastens, dieses rein auBerlich oder materiel 
betrachtet, und dem Fasten der Gebotserfiillung. In diesem 
Gegensatze war letzteres die vyoteta mijpys nal Sextt, das voll- 
kommenere Fasten; spiter aber, in der Deutung des Gleich- 
nisses, wird eben dieses Fasten, das der Gebotserfiillung, als das 
geringere bezeichnet, weil es jetzt nur mit dem andern ver- 
glichen wird, das mit der Austeilung von Almosen verbunden 
ist. Der Gegensatz ist somit ein ganz anderer; es handelt sich 
nicht mehr um die vyoteta patata xal Sexth, sondern um die 
vystete Gexth xual xadh nal fhapd nal edapdcdextoc. Wollte man 
also gegen die Unterscheidung zwischen verdienstlichen und 
mehr verdienstlichen Werken einen Einwand erheben, insofern 
was einmal zu den mehr verdienstlichen Werken zihlt, ein anderes 
Mal wieder als weniger verdienstlich gilt, so zeigt der Zusammen- 
hang gerade, wie der Gedanke eines Unterschiedes selbst deut- 
lich und bestimmt festgehalten ist, waihrend im einzelnen Falle 
freilich die Bezeichnungen schwanken. 


Zweites Kapitel. 
Die Gebote im einzelnen. 


Sud. 
Der Glaube und die tibrigen Gebote. 


1. In der Einzelbetrachtung der Gebote folgen wir der 
Reihenfolge, in welcher sie von Hermas selbst aufgezihlt werden. 


a) Das Gebot des Glaubens. 


Die Mandata oder Gebote beginnen mit dem Mandat des 
Glaubens. Der Glaube ist die erste Tugend, die zum Leben 
erfordert wird; ne@tov névtwy xioteve? ist mit ausdrticklichen 
Worten von Hermas selber gesagt und im Symbole durch die 
Rangstufe und Gestalt der ersten der Jungfrauen, die den Turm 
umstehen, ausgedrtickt®. Diese ist die xlot¢*, heiBt es von ihr *; 
sie ist stark an Armen, denn die Auserwahlten werden durch 
sie gerettet.« Und das neunte Gleichnis bemerkt, da jede der 


Ponts 2 Mand. 1, 1. 
2 Vis) 8, 8, 3: Sim. 9, 5, 1; 15, 2. 4 Vis, 3, 8, 3. 
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Jungfrauen an den Steinen, die zum Turmbau tauglich sind, zu 
tragen habe, und daB jeder Stein entfernt wird, den nicht jede 
einzelne mitgetragen habe. Der Glaube somit ist notwendig 
iva Cfon!; keiner kann im Turme Aufnahme finden, der nicht 
glaubt; der Glaube ist die conditio sine qua non der Seligkeit. 

2, Der Glaube aber muB auch duBerlich hervortreten, er 
mu gesehen und bekannt werden. Die Martyrer?, fiir welche 
Hermas so hohe Worte der Anerkennung hat, beweisen, daf 
unter Umstiinden selbst der Tod und Leiden und Qualen dem 
Abfall vom Glauben vorzuziehen sind?. Ja selbst die Gefahr 
zum Abfall, Reichtum und tippiges Leben, die Hermas konstant 
als niichste Getahr dazu betrachtet, dtirfen vom Christen nicht 
erstrebt und nicht beibehalten werden. Denn niemand- kann 
anders in den Turm eintreten, als durch das eine Tor desselben, 
d. h. durch Glauben und Taufe im Namen des Sohnes‘. 

3. Darum ist Hermas bzw. der Hirt bemiiht, diejenigen, die 
gegen den Glauben gestindigt haben, vom Turme auszuschlieBen 
und von der Gemeinde fernzuhalten. Dureh den Ausschlu8 
vom Turme, der als Strafe ihrer Stinde folgt, beweisen auch 
sie von ihrer Seite die Notwendigkeit des Glaubens und seines 
Bekenntnisses. So ist das Mandat des Glaubens in anderer, 
negativer Form das Gebot, die ébvyfa zu bekimpfen®. Denn 
Stinde am Glauben ist jeder Zweifel, ist das Sehwanken und 
die Unentschiedenheit, die immer tiberlegt ,ob dem so ist oder 
nicht*. Stinde ist ferner die Apostasie, der Verrat am Glauben 
und den Glaubensbriidern, die Liisterung gegen den Glauben, 
das Heucheln des Glaubens®. Die Sorgfalt, mit weleher die ver- 
schiedenen Méglichkeiten, gegen den Glauben zu siindigen, von 
Hermas ausgedacht und im einzelnen beschrieben sind, beweist, 
welche Bedeutung er dem Glauben beilegt. 


b) Die tibrigen Gebote. 

1. Der Glaube ist die erste Tugend, die vom Christen, der 
in den Turm gelangen will, gefordert wird, aber er ist nicht 

1 Mand. 1, 2. 2 Vis. 3, 3, 6; 7f; 1, 9; 2, 1. 

3 Vis. 3, 5, 2; vgl. Sim. 9, 28, 2: 3; 4, 

+ Sim. 8, 3, 3: t@v motevdvemy. 

5 Sim. 8, 8; Mand. 9; Vis. 4, 1, 7 ff; 2, 4 ff. 

6 Sim. 8, 9, 1; vgl. Vis. 3, 6, 2 und Vis. 3, 7,1; Sim. 9, 22; Mand. 8, 3 
und 9; ferner Sim. 3, 6, 4; Vis. 3, 6,1; 8,2; Sim. 9, 19, 1; Vail, teroooy, Gh, B § 
fuuaKel Wass J, Gh ps BY 2) oy 
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die einzige; mit und neben ihm sind noch andere Tugenden 
nétig, die Hermas der Hauptsache nach in den auf den Glauben 
folgenden, iibrigen Mandata nennt' und deren Notwendigkeit 
negativ ebenfalls in den Gleichnissen veranschaulicht wird. Im 
ubrigen wird auf die vorausgehende Bemerkung verwiesen: die 
Gebote werden in der Reihenfolge betrachtet, wie Hermas sie 
nennt, ohne daB damit ein Priijudiz gegen oder fiir die prin- 
zipielle Unterscheidung zwischen Glauben und den andern be- 
grtindet sein soll. 

2. Notwendig ebenso wie der Glaube, ist die Nachsten- 
liebe, die sich der tibeln Nachrede enthalt?, die Wahr- 
haftigkeit, die nicht liigt®, die Herzensreinheit und ehe- 
liche Treue*, die Gro&mut, die weibische Empfindsamkeit 
nicht aufkommen la&t und der Gereiztheit zu gebieten vermag?. 

3. Verschiedentlich stellt Hermas Tugendkataloge auf. Alle 
haben den gleichen Charakter von Gebotsregistern, die Schwer- 
wiegendes mit Leichterem und Indifferentem wahllos verbinden. 
Aufgezihlt sind die: ayvetu, senvétys, abtdpxera, die Unschuld, 
Ehrbarkeit, Geniigsamkeit®; der Glaube, die Gottesfurcht, Liebe 
und Eintracht (énévox), Worte guter, gerechter Gesinnung (67 
pata Srxaroodvys), die Wahrheitsliebe, die Geduld’. Gebot ist es 
ferner, die Witwen zu besorgen, Waisen und Arme zu pflegen, 
die Diener Gottes aus ihren tibeln Verhiltnissen so weit als 
méglich zu befreien (22 avayxwy Avtpododar), gastfreundlich zu 
sein, niemand sich zu widersetzen, ruhig und friedfertig, de- 
miitig, den Priestern gegeniiber ehrerbietig zu sein, die Gerechtig- 
keit, die Briiderschaft im Glauben zu pflegen, den Ubermut zu 
ertragen, groBmiitig und nicht des Bésen eingedenk zu sein, 
die schwach in der Tugend sind zu ermahnen, die Argernis 
gegeben haben, ,vom Glauben nicht ganz zu verwerfen‘, son- 
dern zu bekehren und wieder guten Mutes zu machen suchen, 
die Stinder zurechtzuweisen, diirftige Schuldner nicht zu be- 
dringen usw.® Ahnlich sind die Aufzihlungen im zwélften 
Mandat®, worin nur die xpaétys, die Sanftmut, besonders noch 
genannt ist, sowie die symbolische Tugendreihe der dritten 
Vision! und des neunten Gleichnisses!!, .auf die wir spiter 
zurtickzukommen haben. 


l Mand. 2—9. 2 Mand. 2. % Mand. 3. 4 Mand, 4. 5 Mand. 
6 Mand. 6, 2, 2. 7% Mand. 8,9. 8 Ebd. V. 10; vgl. Sim. 9, 26, 
9 Mand. 12, 3, 1. LOBVASaEoweOs Os 1 Sim, 9) 15,2: 
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4. So sind es zwar alle Stinde, Berufe und Lebensverhalt- 
nisse, die wenigstens im allgemeinen in den Geboten beriick- 
sichtigt sind, aber einige kehren doch in den Ermahnungen 
haufiger wieder. Dies sind nicht nur die Reichen, die ange- 
halten werden, die Almosen reichlich und ohne Riicksicht 
der Person zu geben!, sondern insbesondere die Priester, als 
Vorsteher sowohl? wie als ganzes Kollegium. Was diesen 
immer wieder vorgehalten wird, ist die Sucht zu nérgeln und 
zu verkleinern, die Eifersucht, der Neid, der sie zu Gefafen voll 
Gift und Galle macht®. Auch die Ehe und die dem Christen 
gebtihrende Auffassung von ihr wird nicht vergessen, und es wird 
der Schwierigkeiten gedacht, welche dem reinen Herzen des 
Dieners Gottes im Verkehr mit heidnischer Unzucht und Laster- 
haftigkeit begegnen. Selbst die Begierde, die bése und schlecht 
ist, mu bekimpft werden®. 

5. Das ganze Tun und Lassen des Christen soll geheiligt 
und nach dem Gesetze der himmlischen Stadt Gottes geregelt 
werden. Darum sind Haupttugenden aufgezihlt®, die, ob als 
Tugend ob als Tugendgesinnung, oder besser vielleicht als 
Tugendstimmung gedacht, auch auf das innerste Wiinschen, 
Denken und Wollen des Menschen ihren EinfluB austiben und 
Tugenden verschiedener Art aus sich hervorgehen lassen. 

Zu diesen zihlt vor allem die zxfote, und es ist fiir die An- 
schauung des Hermas vom Glauben, wie spiter gezeigt werden 
muB, von Bedeutung, gerade dieser Eigenschaft des Glaubens 
und der Art, wie Hermas sie sich erklart, zu begegnen. Neben 
der niottc nehmen géBoc, éyxpdterx und auch die fiapétys als 
Feindin der fiir das Tugendleben des Christen so gefahrlichen 
Aony* die Stelle von Haupttugenden ein. Von hier aus fallt 
auch, und das deckt sich mit der Auffassung der xiotrg als einer 
Haupttugend, ein besonderes Licht auf die apvyia. An sich 
und dem Namen nach der xiot¢ entgegengesetzt, erscheint sie 


Visco, 1 Sim. 9, 31, 43 Sim1, 892.0 far oOo 

#-Vis. 3, 2, 7; Sim. 8, 7; Vis.'2, 2,6; vel. ebd3"6, S°eMands oem 
Sim. 9, 23. + Mand. 2, 1—3; Sim. 9, 23; Vis. 3, 6, 3; Sim. 8, 7; 9, 23. 
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° Sim. 6, 2; 8, 9,2; Mand. 3; tiber die Vermeidung der Begierden noch 
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hier zur Seite der Admy+ und wird dadurch zwar selbst Un- 
tugend und Siinde, aber bezeichnet doch auch eine bestimmte 
Seelenverfassung, eine Indisposition zur Tugend, die andere, ihr 
ahnliche Handlungen zur Folge hat. 


Sel0: 
Das Armutsideal. 

1. Lebensgesetz und Lebensideal ist die Heiligkeit, die ab- 
solute Stindenlosigkeit oder, ihrer subjektiven, psychologischen 
Voraussetzung nach, die Aszese. Dingen, die auf dem Wege 
zum Himmel ein Hindernis sind, muf der Christ daher ent- 
sagen, auch wenn sie erlaubt oder an sich keine Siinde sind. 
Das gilt von nichts mehr als vom Reichtum, vom Uberflu8 an 
Besitz. Hermas stellt das Armutsideal auf. Der Reichtum an 
sich ist zwar nichts Béses, aber da es nur eine Verwendung 
desselben gibt, die fiir den Besitzer segensreich ist, folgt, daB 
es geboten ist, nicht mehr als das Notwendige, als das Ge- 
ntigende zu haben. 

2. Zuniachst, der Reichtum an sich betrachtet, ist nicht 
bése oder stindhaft. So weit ist Hermas, bei aller offenkundigen 
Ubertreibung seiner ethischen Anforderungen, in die er auch 
hier verfallt, nicht gegangen, daB er den Reichtum an sich be- 
trachtet fiir verwerflich hielte. Im Gegenteil. Der Reichtum 
ist ein ,Geschenk Gottes*?, ist eines der ,Geschépfe* Gottes 
wie alles, was ist?, und niemals, auch bei Hermas nicht, kann 
dieses etwas Béses oder Siindhaftes, etwas Verderbliches sein. 

3. Der Reichtum soll vielmehr Segen stiften. Er ist ein 
Geschenk, aber mehr ein Geschenk fiir andere, als fiir den Be- 
sitzer und Empfanger selbst. Hermas gibt hier unstreitig manchem 
schénen Gedanken Ausdruck und findet treffliche Vergleiche, 
in die er seine Anschauungen kleidet. 

Der Reiche gleicht der Ulme*. Wie diese an sich ein un- 
niitzer Baum ist, so wird sie nititzlich und wird ein Segen, 
wenn sie die Rebe trigt. So wird der Reichtum niitzlich, wenn 
der Reiche dem Armen damit hilft. Der wahre Empfinger 
des Reichtums ist der Arme, der Notleidende. Fiir ihn hat 
Gott durch den Reichen gesorgt. ,Dazu hat euch Gott be- 
reichert, daB ihr ihm Dienste leistet* — ,ihm‘, Gott selbst, in 


1 iMieporok, 0), dl abs 8). 2 Mand. 2, 4; s. auch Gaab, Hirt 43." 
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dessen Hand die Reichen das Werkzeug sind, um dem Armen, 
Notleidenden zu helfen. Der Arme empfingt vom Gute des 
Reichen, und was dieser zuriickgibt, ist die Kraft, die Weihe 
seines Gebetes fiir den Reichen. Zwischen reich und arm be- 
steht so ein bestindiges gegenseitiges Geben und Empfangen, 
ein Giiteraustausch edelster Art, welchen Hermas, hier ganz im 
Geiste der echten altchristlichen Caritas, in das schéne Wort 
kleidet: dvtedapBdveate cA wv I. 

4. Verwendung zum Almosen aber ist auch der einzige, dem 
Christen mégliche Gebrauch des Reichtums. Wehe den Reichen, 
die ihren Reichtum fiir sich gebrauchen. My pévo: ruft ihnen der 
Prediger der BuBe zu?. Geschieht es dennoch, dann wird der 
Reichtum im gleichen Augenblick ein Verderben, und der Aus- 
gang des Reichen, wie Hermas ihn nach und nach sich vor- 
bereiten laiBt, ist ein sechrecklicher. Ob es ein erlaubtes GenieBen 
des Uberflusses gibt, danach hat sich Hermas nie gefragt, und 
hierin liegt die Ubertreibung, die Uberspannung der Forderung. 
Nach Hermas ist jeder Genuf des Reichtums verderblich. Ent- 
weder er ftihrt dazu, mit Heiden zu verkehren, im Glauben 
eleichgiiltig, lau und schlieBlich Gegner und Verriter des 
Glaubens zu werden, oder er driangt zu lasterhaftem, heidnischem 
Lebensgenusse. 

5. Diejenigen, die ihren Reichtum selbst genieBen, sind die 
yauot@ytec év TH TAOUTH, gegen die Hermas so harte, schwere Worte 
hat®. Der Reichtum ist es, :& tov mAodtov, der sie zur Leugnung 
des Glaubens ftihrt+, der sie mit Weltgeschaften einnimmt, ihr 
Herz von den himmlischen Giitern abzieht, und sie in Tod und 
Gefangenschaft verstrickt®. Der Reiche, sagt Hermas, ist darum 
nicht bereit, die Stadt hier auf Erden zu verlassen und in die 
andere, nach deren Gesetz er hatte leben sollen, einzugehen. 
Er wird deshalb ausgeschlossen; als einem Fremden® wird ihm 
der Eintritt versagt. Seine Acker, Hauser und aller sonstiger 
Besitz haben ihm nicht geholfen, sie waren schidlich ‘. 

6. Schon auf der ersten Seite des Hermasbuches erscheint 
der Reichtum in dieser Auffassung; sie trigt bis zum Ende des 
Buches, wo abermals sein verderblicher EinfluB beschrieben 8 
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ist, das Siegel der weltfliehenden, weltverneinenden Aszese des 
Hirten. Als mrcdte¢ tod almvog tobtov, als welchen Hermas den 
Reichtum gern bezeichnet, tritt er von vornherein dem Christen 
und seinem Streben, nach Gottes Stadt zu kommen, feindlich 
und als ein Hindernis entgegen, gegen welches nur ein Ver- 
halten retten kann, die Absage, der Verzicht. 

,»Von dir selbst lerne*, wird zu Hermas gesagt?!; Jals 
du reich warst, da warst du unniitz fiir Gott.“ Deshalb muBte 
sein Reichtum, den runden, in den Bau der idealen Kirche nicht 
passenden Steinen gleich, ,behauen‘?, d. h. es muBte auf Uber- 
flu8 und Wohlleben verzichtet, durch Almosen an Arme der 
Reichtum vermindert werden. Die praktische Regel, die Hermas 
einscharft, lautet darum, pyéév migov... et ph thy adtdoxeay thy 
doxetry cov®, nicht mehr besitzen als notwendig ist, das ist der 
ideale Grundsatz, das Armutsideal der hermasianischen Lebens- 
anschauung. Es ist das sicherste Mittel, um in die himmlische 
Stadt, in der wir Biirger sind, Aufnahme zu erhalten. 


Drittes Kapitel. 
Die Stinde. 


yell 
Wesen der Siinde. 

1. Den Geboten entgegengesetzt ist die Stinde. Sie ist die 
wahre Feindin des Christen, die er sein Leben lang zu bekimpfen 
hat, das Einzige, was er fiirehten mu. Wie darum die Ein- 
scharfung der Gebote, so kehrt die Warnung vor der Siinde 
bei Hermas immer wieder. Als die eine Feindin des Lebens 
des Christen, ist sie das Eine, auf dessen Bekaémpfung, Aus- 
rottung und Verhtitung alle Warnungen des Hirtenbuches zu- 
riickgehen. 

2. Die Namen, die Hermas fiir Siinde gebraucht, sind mannig- 
Zach, Der gewohnliche Ausdruck ist gpaetiat, auch agpcotya 
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neben movypla oder novypia: 1, der zur Bezeichnung der Stindentat, 
der Fehler und Verfehlungen, d. h. der einzelnen Stinde, dient. 
Uber das Wesen der Siinde gibt das Wort und seine Verwendung 
indessen keinen AufschluB. “Avopia, zunichst in der Pluralform 
ai dvoyta, und in dieser von den Kindern des Hermas und ihren 
Siinden gebraucht, deutet bereits auf eine héhere Stufe des Be- 
griffes. Es bezeichnet den Zustand der Siinde, das mit Stinden 
bedeckte Leben, den Menschen unter der Stinde. Im Singular 
7 dvoula ist es darum ,die Stinde* schlechthin, d. h. die Bosheit 
der Stinde, und vio! tig d&voulag sind die hoffnungslos in Stinde 
und Laster Versunkenen?®. 

Auch andere Namen wollen die Stinde mehr beschreiben 
als ihr Wesen erkliren, indem sie die WETS der Sitinde 
zum <Ausdruck bringen. So ist botépyyx? der ,Mangel*, der 
»Fehler“; oxorétyg* die ,Unbill der Stinde*, und padanet die 
,Befleckung* durch die Stinde. 

3. Am ehesten bringt das Wort napéBacg®, zwar bei Hermas 
selten, seine Vorstellung vom Wesen der Stinde zum Ausdruck: 
Die Siinde ist Ubertretung der Gebote: Darum wird Hermas 
,in den Geboten gestiirkt*®, um die Stinde meiden zu kénnen’. 

4. Ein weiteres Moment ist damit gegeben, die Siinde ist 
Beleidigung Gottes. Denn von Gott sind die Gebote, sie sind 
die vépyye tod teod%. Die hiaufige Erinnerung an den ,Zorn 
Gottes“®, den der Mensch zu ,,verséhnen* trachten mu8!°, ander- 
seits die tibergroBe Erbarmung des Herrn, deren der Gefallene 
wieder bedarf, um sich zu erheben und in das Leben auf- 
genommen zu werden, sind ebensoviele Beweise dafiir. 

Die Siinde ist darum auch ,gegen Gott* gerichtet: dvopta etc 
veov (Vis. 1, 3, 1), ein eigenttimlicher Ausdruck, der bei Hermas 
freilich je nach der Person, von der es gilt, auch andern Sinn hat". 
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5. Jede Ubertretung der Gebote ist ferner Stinde. Es gibt 
Stinden des Wortes!, Siinden der Begierde, wie das Beispiel des 
Hermas selbst zeigt?, und endlich Siinden der Tat, die Hermas 
ayaptiat téAerat, vollendete Stinden, nennt®. Aber die Siinden 
sind an sich alle wieder gut zu machen; die Erbarmung Gottes 
hat darin von sich aus keine Grenze. Wenn trotzdem von 
auaptia d&viatog* die Rede ist, und auch sonst ,nicht alle Siinder 
gerettet werden kénnen‘, so ist, wie sich spiter zeigen wird, das 
Verhalten des Menschen rein selbst daran schuld. 

6. Bei aller Strenge der christlichen Lebensauffassung des 
Hermas sind doch nicht alle Siinden ,grofe* oder ,schwere‘ 
Beleidigungen Gottes; er spricht mehreremal von kleineren 
Vergehungen oder von solchen, deren Gewicht und Bewertung 
geringer ist®. Zum ,groBen Teil gerecht und nur zu geringem 
Stinder*® sind die Christen, die nur kleinerer, geringerer Ver- 
fehlungen schuldig sind, wie auch das Beispiel der Schluf- 
gruppe des Buches zeigt, die, obwohl im iibrigen ganz rein und 
eine Lieblingsgruppe des Hermas, doch ,ein wenig‘, pusillum, 
auf Abwege gebracht worden ist’. 

7. Wie fiir Tugend und Gebote, so stellt Hermas Kataloge 
und Verzeichnisse von Siinden auf. Er nennt ,die Gereiztheit §, 
Vielgeschiftigkeit, den Aufwand an Speisen, starken Getriinken 
und allerhand Luxusdingen, die nicht nétig sind (xa! od deéy- 
twy)®, die Begierde nach Weibern, die Prahlerei, und was sonst 
noch dem dhnlich sein mag‘. Was Hermas hier als ,Siinde‘, 
als Werk des bisen Engels ausgibt, dem man nicht nachgeben 
soll, tragt denselben Charakter wie die ,Gebote‘, die unerlaB- 
lich vorgeschrieben sind. LEiniges, wie die , Vielgeschaftigkeit* 


gegen“ sie, weshalb sie als ,Klagerin* oder ,Zeugin* wider Hermas vor 
Gott erscheint (Vis. ], 1, 5 f). 

1 Ebd. 1, 1, 7; é%jpa atcoyeéy; Sim. 5, 3, 6. 
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(éxubupien nedEewy modd@yv), das ,Trachten nach eitlen Dingen“ 
(xotxthwy tovg@y), ist tiberhaupt nicht Siinde, anderes, wie ,Ge- 
reiztheit“, ,Prahlerei*, eher Schwiche als Siinde. Aber alles, 
za welchem ein auf das Irdische gerichtetes Herz hinneigt, und 
in dem es sich gefallt, ist in Hermas’ Auge Verirrung, Uber- 
tretung des vorgeschriebenen Weges und darum Stinde. Die 
Ubertreibung des Begriffes ,Gebot“ hat in dem des Begriffes 
,Stinde* ihr Korrelat. 

Auch das achte Mandat! nennt Siinden; es wiederholt 
einige der im sechsten genannten und fiigt andere dazu. Der 
Christ, hei®t es hier, muB sich unkeuscher Werke und des Ehe- 
bruches enthalten ?, der Neigung zu Trank und schlechten Dingen, 
des Aufwandes an Speisen und des Wesens, wie es der Reiche 
zur Schau tragt, der Prahlerei, des Hochmutes, der Einbildung, der 
Liige, Schwiitzerei, Heuchelei, der Rachsucht und der Schmahun- 
gen. Ahnlich im letzten Mandat®, wo die Begierde nach dem 
Weibe eines andern, der Aufwand der Reichen, die Lust an Gast- 
miahlern und Schwelgerei, nochmals besonders genannt sind. 

8. Entsprechend den Hauptgeboten kennt Hermas auch 
einige Hauptstinden, d. h. Stimmungen, eine gewisse Seelen- 
verfassung, die entweder selbst Stinde sind, wie die ébuyia, der 
Zweitel, oder die zu Siinden leicht ftthren, wie die A077 und die 
Unenthaltsamkeit*, welcher die d&vyoAta, die Gereiztheit, zur 
Seite zu stellen ist. Wie wenig die Ethik des Hermas auf rein 
auBerliche Werke sich beschrankt, vielmehr tiberall die Um- 
anderung des inneren Menschen anstrebt, zeigt gerade auch 
das Bemiihen, die Siinden aus ihren Quellen zu erkliren; das 
sechste Mandat, die Art, wie hier das allmihliche Werden und 
Wachsen des Guten wie des Bosen erklart wird, ist ein deut- 
liches Zeichen hieftir®. 

Die Autzihlung der Stinden mag gentigen; in Vision und 
Gleichnissen werden neue nicht genannt; es kehren die haupt- 
sichlicheren wieder, wie auch in den tbrigen Mandaten nur 
einige noch besonders herausgehoben sind ®, 


LY. 3. 

* Die Art, wie die Siinden hier mit der “Eyxeatexa verbunden sind 
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Saebe: 
Folgen der Siinde. 


1. Als Beleidigung Gottes zieht die Stinde Gottes Strafe 
nach sich, welecher der Stinder in Furcht und Schrecken ent- 
gegensieht. Er wei, dai die Siinde ,aufgeschrieben* wird 
und daf er der Vergeltung gewirtig sein muB!. Wenn Hermas 
selbst, in Erinnerung an seine siindhafte Vergangenheit, an die 
GréBe seiner Stinden, die er nunmehr, durch die Belehrung der 
Rhode, erst wahrhaft kennen gelernt hatte, fragt: 7 notorg éfpaoty 
Epwiysw toy xvetov, tva fAatedorntat por, so klingt hier die Er- 
kenntnis an, daB durch einfache, bloBe Gebete die Strafe und 
Vergeltung nicht abgewendet werden kann. Die Strafe bleibt, 
solange die Siinde bleibt, d. h. solange nicht die Gesinnung 
der BuBe im Herzen des Siinders Einkehr gehalten hat. 

2. Zuniichst sind es zeitliche Strafen, welche die Sitinde 
nach sich zieht. Hermas selber hatte ,groRe Bedraingnisse zu 
ertragen wegen der Ubertretungen seines Hauses, weil er sich 
nichts um dasselbe gekitimmert hatte‘. Wenn es dabei aus- 
driicklich heiBt OAlbeo trmtmxde?, ,eigene Bedringnisse‘, so 
soll damit das Verhiltnis zwischen Schuld und Strafe noch 
niher bezeichnet werden. ,Ihm eigen‘ sind Hermas, d. h. dem 
Siinder, die Strafen nicht nur der Person, sondern der Qualitit 
seiner Stinden nach. Denn genau wird das ganze iibrige Ver- 
halten? gegen die Nachlissigkeit und Gleichgiiltigkeit in der 
Erziehung seiner Kinder abgewogen und besonders bemerkt, 
daf ihn vor der duBersten Strafe oder der endgiiltigen Ver- 
stoBung von Gott nur noch die Bewahrung und Erhaltung seines 
Glaubens errettet habe. 

Die ,Tage der Siinde‘ miissen ,ausgefiillt* sein, d. h. die 
Stinde ist dann erst endgiiltig getilgt, wenn ihre Folgen, die 
Strafen, ihr Ende erreicht haben*. Mit der wiedergekehrten 
Reue sind sie hinfallig geworden, ihren Zweck haben sie er- 
reicht®, Den Schafen des sechsten Gleichnisses ihnlich, die aut 
dornigen Wegen ruhelos hin und her getrieben werden®, sind 
die Stinder dem Engel der BufBe zur Pein und Qual tibergeben 
worden, bis sie in Reue tiber ihre Sttnden umkehren und ein 
anderes Leben beginnen. Sie werden ,verworfen aus Gottes 
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Stadt“+, sie passen nicht in den Bau der Kirche, der sich vor 
des Hermas Augen erhebt?, und ein Feuer erwartet sie in der 
andern Welt, falls sie nicht ihre Stinden bereuen und Bube 
tun. Die Stinder werden brennen, weil sie siindigten und 
keine BuBe taten, und die Heiden werden brennen, weil sie 
ihren Schépfer nicht erkannt haben.*? Insofern sind auch die 
der Bufe unterworfenen, mit Strafen heimgesuchten Stinder 
an einem ,viel geringeren Ort, als dieser hier ist*, wie dem 
Hermas erklirt wird+; d. h. der reine, weiBe Turm sinnbildet 
die Kirche der Vollendeten, das vollkommenere Abbild der 
himmlischen Stadt Gottes, die Kirche der ganz Reinen, derer, 
die nie zu biiBen hatten, oder deren BuBe schon vollendet ist. 
Der Strafort dagegen ist ,geringer als dieser“, denn solange die 
Strafe noch nicht abgebiiBt und das Herz noch nicht rein ist, 
so lange haftet die Siinde noch an der Seele. 

3. Aus den iuBeren Folgen oder Strafen der Siinde ergeben 
und erklaéren sich die inneren, die Hermas nennt. Die Stinde 
zieht ,, Tod und Gefangenschaft* nach sich®, womit die Wirkungen 
der Stinde selbst, d. h. ihre unselige Herrschaft tiber das Herz 
und den Willen gemeint ist, welche der Stinder erfahrt® Er 
verliert den Mut zum Guten, da er gleich dem alt und welk 
gewordenen Manne der dritten Vision ,keine Hoffnung mehr 
hat“. Er ist des Lebens durch die Siinde beraubt und der 
sichern Strafe, dem ewigen Tode, verfallen*. Das ist die 
einzige GewiBheit, die er hat, der notwendige Ausgang seiner 
Stinden; denn wie Tugend und Gerechtigkeit das Leben ,im 
Gerechten* ® sind durch die sichere Aussicht auf den Lohn, 
auf das Leben bei Gott, so ist die Stinde der ,Tod im Stinder“?. 
Was allein helfen und retten kann, ist die BuBe, die An- 
nahme des erbarmungsyollen Anerbietens Gottes, der alles, 
auch das rvedpa, d. h. das Herz des Siinders selbst !°, wieder rein 
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Viertes Kapitel. 
Die BuBe. 


§ 13. 
Die Heiligkeit der BuBe. 


1. Ausfiihrlicher hat sich Hermas iiber die von ihm ge- 
predigte zweite BuBe im achten Gleichnis ausgesprochen; das- 
selbe ergiinzt, wie oben! bemerkt worden ist, die dritte Vision. 
Die Zweige, die entstellt und befleckt dem Hirten zuriickgegeben 
worden waren, werden neu gepflanzt und daraufhin einer 
abermaligen, zweiten Prtifung durch den Hirten unter- 
zogen. Denn nun ist die BuBe verkiindet, und die Wirkung der 
Verktindigung auf die Siinder soll abgewartet werden. Ihr Lebens- 
baum wurde von neuem gepflanzt, noch einmal haben sie die 
Méglichkeit, das Leben zu erlangen, ehe die vdllige, definitive, 
und fiir immer entscheidende Verwerfung eintritt. Darin liegt 
der eigentliche Zweck der achten Similitudo, die Wirkung der 
BuBe zu zeigen; denn die dritte Vision hatte die Idee der 
BuBe im Bilde noch nicht enthalten, und das neunte Gleichnis 
kommt nicht mehr als andeutungsweise auf sie zuriick. 

2. ,Darum“, heiBt es kurz im neunten Gleichnis, ,trat eine 
Pause im Turmbau?® wiahrend jener Tage* oder ,an jenem Tage‘® 
ein, damit auch die Stinder, wenn sie bereit waren, noch in 
den Turm eingehen kénnten“. Auch erscheint jetzt der Hirt, 
der Engel der BuBe®, weil ihm die Siinder ets petdévoray tiber- 
geben werden’. Denn die BuBe ist das einzige mégliche Mittel, 
um Verzeihung der Siinden, d. h. eine ,Wohnung* im Turme® 
und damit das verlorene Leben wieder zu erlangen. Der Engel 
der BuBe hat die Steine zu ,behauen* (Aatopetv), wie Hermas ihn 
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selbst sagen 1aBt!, um diese definitive Zubereitung der Steine von 
einem andern Aatowetv zu unterscheiden, welches durch die 
dees und zum Zwecke der Vorbereitung auf die erste Einsetzung 
in den Turm erfolgt und nur in der neunten Similitudo er- 
wihnt ist2. Die Ausdrticke onéyew und wy Aatopetotdar sind darum 
auch stets verbunden®, als Symbole der die Taufheiligkeit be- 
wahrenden, der BuBe nicht bediirfenden Christen. 

3. Im Bilde und Symbole sind hier Wahrheiten tiber die 
BuBe ausgesprochen, die einer kurzen Darlegung bediirfen. 

a) Die erste Wahrheit ist, daB die BuBe die Stinden 
tiberhaupt tilgt. Eben darum ist sie gegeben worden, und 
eben deshalb ist der Ruf Gottes zur Predigt der BuBe an Hermas 
ergangen. Ausgenommen sind nur die Apostaten, denen keine 
BuBe bereitet ist*, und alle, die ihnen gleich sind. Die All- 
gemeinheit der Stindentilgung wird indessen hierdurch keines- 
wegs aufgehoben; die Frage ist nur, ob die Apostaten u. a. 
die subjektive Méglichkeit, den Entschlu8 und Trieb zur BuBe 
besitzen werden. Von den Leugnern des Glaubens, d. h. einer 
der Apostaten verwandten Gruppe, ist deshalb gesagt, daB sie 
dann gerettet werden kénnen, wenn sie nicht éx xapditag geleugnet 
haben; ,wenn sie: dagegen im Ernste geleugnet haben, dann 
wei ich nicht, ob sie leben kénnen*®. Auch damit ist gesagt, 
da schlieBlich nur die Verstockten die BuBe nicht haben — 
eben weil der bése Wille derselben sie direkt ausschlieBt. In 
haufigen Wendungen kehrt die Mahnung zur Buge immer wieder ®, 
nur wer nicht will, ist des ,Todes**, nur der hat ,sein Leben 
verloren‘, es ist ,groBe Weisheit, BuBe zu tun**; die Wirkung 
der BuBe selbst also ist nicht beschrankt. 


1 Sim. 9, 7, 4; vgl. 8, 3 ff; 9, 2; 3. Hilgenfeld wollte das Aatopety 
des Hirten auf on Glauben beziehen (ZwTh 1858, 737 A. 3; dagegen: 
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schlossen ist. 
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b) Die BuBe aber ist nur noch einmal, und zwar 
jetzt méglich!. Sie verjiingt allerdings die Kirche2, und 
macht der Erbarmungen und Verheifungen Gottes, d. i. des 
ewigen Lebens, teilhaftig®, aber nur, wenn sie nicht verzégert 
wird. Ohne Verlust der Seligkeit* oder eines héheren Grades 
derselben®, kann sie nicht aufgeschoben werden. Ebensowenig 
darf die BuBe wieder aufgegeben und das friihere stindhafte 
Leben von neuem begonnen worden. Fiir die bti&fenden Siinder 
gilt das, was einst fiir die Neubekehrten in und mit der Tautfe 
galt: die Bewahrung der Reinheit bis ans Lebensende. Gott 
der Allmachtige, der Erbarmungsreiche, wird dir Heilung ver- 
leihen fiir deine friiheren Stinden, wenn du in Zukunft dich 
nicht mehr (mit Siinden) befleckest.“6 Und dem Engel der 
BuBe werden die Stinder zu heilsamer Zucht, cig nmardelav aya- 
v7, tibergeben, ,damit sie stark werden im Glauben und die 
tibrigen Tage ihres Lebens in reinem Herzen dem Herrn 
dienen.“* 

ce) Das Moment der ,Wiederbelebung* und _ ,Erneuerung“ 
des Geistes®, die Unméglichkeit, die BuBe zu wiederholen, weist 
zugleich auf die Quelle hin, aus welcher sie ihre Heilswirkungen 
und die Kraft, sie hervorzubringen, zieht. Die Bufe ist die 
Erneuerung der Taufe. Hermas hat diesem Gedanken einen 
eigenen, symbolischen Ausdruck gegeben. Die Steine, die zum 
Bau verwendet und darin belassen werden sollen, miissen alle 
den dem fvuté¢ entstiegenen gleichen. Farbe, Gestalt, Aussehen 
mu sein wie bei diesen®, so daB der ganze Turm, wie Hermas 
ausdriicklich sagt!°, aus einem Steine zu sein scheint; der eine 
Stein aber, oder die eine Art Steine, sinnbildet die Taufheilig- 
keit, d. h. die Christen, welche das eine gleichartige, urspriing- 
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liche Siegel der Taufe bewahrt und niemals verletzt haben’. 
Nicht bloB zeitlich und dem Empfang nach sind darum die Taufe 
bzw. die symbolischen Steine des Budé¢ das Fundament des 
Turmes und der durch Bue Geretteten, sondern auch dem 
Geiste und der Kraft nach; denn in der Bufe wird die Taufe 
erneuett. 


§ 14. 
Die wetadvorm. Wesen der BuBe. 


1. Die Bue stellt den Anfangs- und Normalzustand des 
Christenlebens, welchen die Taufe begriindet hatte, wieder her. 
Worin aber besteht diese BuBe, die nach der Siinde das alleinige, 
bis zum Tode dauernde Lebensgesetz des Christen ist? 

2. Das Wort, mit welchem Hermas die BuBe bezeichnet, 
ist petd&vorm; eg petévoray sind die Siinder dem Hermas tiber- 
geben worden, und da Hermas den Bufbefehl Gottes an die 
Stinder verktindet, ist es die pix petévorw, zu der er auffordert?. 
Das Wort bedeutet, wie Hermas die Bue beschreibt, ein 
Doppeltes; zunichst ein negatives Moment, die Reinigung 
des Herzens von Stinden. Den Vorstehern der Kirche wird 
vorgeworfen, daf sie ,verhirteten Herzens“ sind’, daB sie ,ihre 
Herzen nicht reinigen und in reinem Herzen nicht eines Sinnes 
untereinander sein wollen“*; und Hermas selbst wird gemahnt, 
sein ,Herz von allen Torheiten der Welt zu reinigen.“® Hierbei 
ist die Begierde nach Bésem mit einbegriffen®, das ist der Wille 
zum Boésen‘; damit ist die petévow ihrem ganzen Umfange 
nach als vélliige Reinigung des Herzens, als die Abkehr des 
Willens vom Bésen bezeichnet. Daher hei®t es oft petévore 
&& Gans tig uapdidco®, Reue von ganzem Herzen, d. h. 
Sinnesanderung® Denn der ganze Mensch, sein ganzes 
Wollen und Streben, sein Herz, soll sich von der Gesinnung 
der Buffe ergreifen und durchdringen lassen. Die petévorw && 
Cys tig xapdtac ist die Grundlage des geistigen Neubaues, der 
aus Siinde und Verwerfung erstehen soll. 
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3. Aber ein positives Moment reiht sich an. Aus der Rei- 
nigung soll der Dienst Gottes, die Befolgung seiner Gebote, her- 
vorgehen: ,Reinige dein Herz und diene Gott*!, heiBt darum 
die kurze Mahnung an Hermas und an die Glieder der Kirche. 
» Tue nichts Béses in deinem Leben und diene Gott in reinem 
Herzen; befolge seine Gebote und wandle in seinen Vorschriften, 
und keinerlei stindhafte Begierde soll in deinem Herzen auf- 
steigen**. Einmal heift es darum kurz petdvorn mpd¢ tov 
xderov®, Reue, deren Ziel der positive Dienst Gottes, die Be- 
foleung der Gebote ist. Diese BuBe, welche das ganze Herz 
Gott wieder zuwendet, ist es auch, die verjiingt und umschafft, 
weil der Wille, der ganze Mensch unter ihrem Einflusse eine 
andere Richtung genommen*, sich, wie es dem Christen allein 
gebtihrt, Gott wieder zugewendet hat. 


iad. 
Der Ausdruck xapéta mpd¢ tiv ded. 


1. Die Wendung xapéré xpts tov dev oder Dienst Gottes 
aus ganzem Herzen hat aber nicht nur Bedeutung und Sinn 
fiir die BuBe und die biiBenden Christen; sie hat Bedeutung 
fiir die ganze Ethik des Hirtenbuches tiberhaupt. Der Sinn des 
Ausdruckes ruht auf dem des Begriffes xagéta. Ist das Wort wirk- 
lich als die eindeutige Bezeichnung eines rein sinnlich-geistigen 
Tatigkeitsprinzips zu verstehen, welche Schenk® in dem Aus- 
drucke erblickt? 

2. Zunichst ist der legitime Sinn des Begriffes xapéta fest- 
zustellen. Vom materiellen, physischen Herzen bei Hermas nie 
gebraucht, bedeutet xaeéia immer nur die Quelle einer Tatigkeit, 
und zwar zunichst das Prinzip des sinnlich-geistigen Be- 
gehrens. So haben d&vyoAta® und Adry, welche beide oben als 
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Hauptstinden charakterisiert worden sind, im ,Herzen* ihre 
Wurzel. Oft hervorgerufen durch die Regungen der dfvyorta, 
der Gereiztheit, zieht die Xsxy, die Verstimmung, in das Herz des 
Menschen ein!, um hier die guten Werke teils unméglich zu 
machen und das heilige xvedy« zu vertreiben (1, 2), teils um in 
weiterer Folge die Reue und Gesinnung der BuBe zu wecken 
(2, 3). So verbinden sich rein sinnliche Stimmungen und Ge- 
fiihle im ,Herzen“ mit geistigen Regungen und Strebungen; 
beide haben in der xapéfa Ursprung und Heimat. Insbesondere 
ist es darum die sinnliche Liebe, die im ,Herzen‘* ihren Sitz 
und ihre Quelle hat, wie das vierte Mandat und das Beispiel 
des Hermas selbst zeigen’, gegen welchen im Beginne des Buches 
der Vorwurf erhoben wird, daB ,die schlechte Begierde in seinem 
Herzen aufgestiegen sei‘ 3, das stindhafte Verlangen nach Rhode. 

3. Kapdta als Prinzip des Begehrens tiberhaupt ist die 
nachste Stufe der Bedeutung, xapéia ist Quelle und Organ des 
Wollens und Strebens im allgemeinen, das rein geistige mit 
einbegriffen*. Der vénos teod ist den Glaubigen ,ins Herz“ 
gelegt, d. h. der als ,Gesetz* des Tuns und Lassens gepredigte 
Sohn Gottes, als die Richtschnur fiir alles, was der Christ wollen 
und anstreben soll; er muf vom Willen ergriffen und im Leben 
verwirklicht werden. Wie der véo¢ teod, so hat ebenso die 
wohl bekannte, ihm entgegengesetzte éupoyi« im ,Herzen* Sitz 
und Ursprung®. Wie das ,Gesetz‘ in das ,Herz* gelegt worden, 
d. h. dem Willen des Menschen als Richtschnur gegeben ist, 
so entspringt das Schwanken zwischen Gesetz und Siinde, 
zwischen Gott und Welt, der erste Anfang der Siinde, in gleicher 
Weise dem ,Herzen“: ,Herz“ ist der ,Wille*, das Wollen im 
allgemeinen. Aber auch éuboyia als Zweifel hat nach Hermas 
ihren Sitz und Ursprung im ,Herzen*. Hier ist die Stelle, 
in der sich die Anschauungen des Hermas vom Glauben 
mit denen vom Leben einheitlich verbinden. Das Herz ist 
Ursprung des ethischen Schwankens zwischen Gott und Siinde 
und zieht dadurch in seiner weiteren Folge auch das theoretische 
Schwanken, den Glaubenszweifel nach sich. Wir haben das 
spéter naher zu zeigen. 
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4. Kapéfe im Sinne von Wille und Willensbetitigung nimmt 
den Charakter eines rein geistigen Prinzips an und wird als 
solches geradezu Wohnung des rvedpa dyov selbst. Die Geister 
der ofvxokta und Abny ,vertreiben das heilige Pheuma aus dem 
Herzen“! Das ,Herz* gleicht dem ,engen GefaiBe*, in welehem 
nur das gute, d. i. das heilige, oder das bése und stindhafte 
Pneuma sein kann’; und das Herz ist es, in welches, als in 
das Fleisch‘, das heilige Pneuma hineingelegt worden ist? 

5. Wie der Mensch darum mit dem ,Herzen‘ als dem rein 
geistigen Prinzip ,begehrt* und will, so ,denkt“ er in seinem 
Herzen, ,tiberlegt* im Herzen und ,glaubt in seinem Herzen‘. 

Zwischen xapéta und tvyy ist sachlich somit kein Unter- 
schied, wenn unter letzterer das den Menschen als solchen aus- 
zeichnende, geistige Prinzip verstanden wird. Auch Hermas 
gebraucht beide Worte villig gleichbedeutend+, so sehr auf den 
ersten Blick ein wesentlicher Unterschied zu bestehen scheint. 

6. Uberblicken wir die Stufenfolge des Begriffes xapafa und 
seine Bedeutungen, so ergibt sich der universale Sinn des 
Wortes. Kapdia ist das Tatigkeitsprinzip des Menschen schlecht- 
hin, ist der ganze Mensch, sofern er tatig ist. Ahnlich ist daher 
auch der Sinn der auf dem Begriffe beruhenden Wendung 
napdia meds tov tedv. Der ganze Mensch, alle seine Tatigkeit, 
soll im Dienste Gottes stehen und auf die Befolgung seiner 
Gebote, seines Willens gerichtet sein. Der Ausdruck bedeutet 
die absolute Hingabe des ganzen Menschen an Gott. Kagéta 
cov mpdg tov tedv tw — wer immer sein Herz auf Gott ge- 
richtet halt, so erkliart das sechste Mandat diese Mahnung, der 
ist es, der auf dem Wege der Gerechtigkeit wandelt (td dixacv, 
1, 2); der Gerechte aber ]4Bt sich ausschlieBlich vom Willen 
Gottes leiten in allem, was er tut®. Wer sein Herz aut Gott 
richtet, der umfaBt das ganze Gesetz und umfaBt es mit dem 
ganzen Willen, der liebt Gott tiber alles, der stellt das Gesetz 
Gottes in den Mittelpunkt seines Denkens und ganzen Tuns und 


1 Mand. 10, 1, 2. 2 Mand. 5, 2, 5. 3 Mand. 3, 1; 10, 2, 6. 
2Vely Visa ld, 1, 9; Mand, 11, 2; Sim. 6, 2,1; 9, 5, 4; 18, 5; Mand: 
9,2 78; Sim. 1, 8; 2, 8; Sim. 5, 3, 7 — auf die Vergleichung mit nvedpo 


und die niihere Betrachtung der jeweiligen Unterschiede einzugehen, er- 

iibrigt sich hier, da es sich nicht um die anthropologischen Anschauungen 

des Hermas, sondern ausschlieBlich um den Sinn des Wortes xapeia handelt. 
5 Siehe Vis. 1, 1, 8. 


58 Zweiter Abschn. Die Bedingungen zur Erreichung d. christl. Lebenszieles-. 


Lassens, wie das Herz der Mittelpunkt des Lebens und der 
Quell jeder Lebenstitigkeit ist. Wer darum ,Heilung* sucht 
von seinen friiheren Sinden, wird angewiesen, sein ,Herz auf 
Gott zu richten“!, eine Zusammenstellung, die nicht méglich 
wire, wenn die Hinwendung des Menschen zu Gott nicht die 
Zurechtrichtung seines ganzen Verhaltens tiberhaupt ware. Denn 
,wer sein Herz auf Gott wendet, der tbt fiir die tibrige Zeit 
seines Lebens die Gerechtigkeit und dient Gottt nach seinem 
Willen‘?. Kapéia xpd¢ tov dedv ist daher die kurze Zu- 
sammenfassung aller ethischen Lebensregeln des 
Hermas tiberhaupt, das Lebensgesetz des Christen auf 
eine kurze Formel gebracht, der Inbegriff seiner aus- 
schlieBlich auf Heiligkeit und Vollendung des Lebens 
gerichteten Aszetik. 


1 Mand. 125 6, 2: 2 Ebd. 


Zweites Buch. 


Der Glaube und die tibrigen Gebote des 
Pastor. 


Einleitung. 


Die bisherige Untersuchung ergab als Summe der ethischen 
Anschauungen des Hirten das christliche Lebensideal als das 
Lebensgesetz des Christen, eine Lebensauffassung, die in ihren 
Forderungen zwar einseitig und iibertrieben ist, der aber nach 
ihrer Richtung und nach der Gesinnung, die sie verrat, unleugbar 
eine gewisse GréBe und Erhabenheit zukommt. 

Die Untersuchung tiber die Ethik des Buches ist aber mit der 
Feststellung des Lebensgrundsatzes und der tatsichlichen An- 
forderungen desselben nicht beendet. Das Lebensgesetz selbst be- 
dart vielmehr noch der Priifung und Untersuchung; wir kennen 
bisher nur die materielle oder iuBere Seite desselben, das, was es 
im einzelnen fordert, seine Paragraphen, aber noch nicht seine 
innere Struktur, den Zusammenhang der Forderungen unter- 
einander. 

Betrachtet man aber die beiden wichtigsten Lebensanforde- 
rungen des Hirten, die des Glaubens und der Werke, niher, 
so scheint die Einheitlichkeit und logische Folgerichtigkeit der 
hermasianischen Ethik tiberhaupt in Frage zu stehen, und damit 
zugleich ihr realer Wert fiir das Leben. Es scheint ein vollkom- 
menes Ritsel, wie das Buch vom Hirten das Lebensbuch der friih- 
christlichen Kirche werden und die Bedeutung sich erhalten 
konnte, welche die Geschichte seiner Verbreitung und Verehrung 
von der friihesten Zeit bis ins Mittelalter hinein bezeugt. 

Die Frage ist, wie in der Einleitung zum ersten Buche 
unserer Untersuchung ausgefiihrt wurde, die, welche Anschau- 
ung Hermas vom Glauben hat, d. h. praktisch, ob Glaube 
und Werke nach der Darstellung des Hermas harmo- 
nisch in Einklang zu bringen sind. 


Sai 6: 
Geschichtlicher Riickblick. 


1. Die Frage nach der Glaubensauffassung im Buche des 
Hirten wird in dieser Form nicht zum erstenmal gestellt; sie war 
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bereits zu Beginn der wiedererwachten patristischen Studien 
angeregt worden, wenn schon die Frage nicht als eigenes 
und eigentliches Problem, sondern nur im Zusammenhange mit 
anderem behandelt wurde. Die Frage damals aber war nicht 
villig die gleiche wie heute oder wie sie heute noch sein kann. 
Sie hat ihre eigene Geschichte, und es ist zur vollen Wtrdigung 
der heutigen Fragestellung unerlaBlich, den kurzen Ablauf dieser 
Geschichte zu kennen. Die Grundzitige, die Ideen und Ziele, 
um die sich der Streit drehte, sind zunachst diese: 

a) Die rationalistische Bibelkritik war es, die im beginnenden 
19. Jahrhundert erstmals die Anschauungen des Hirtenbuches 
vom Glauben in Untersuchung zog. Das letzte Ziel aber, um 
das es sich handelte, war, die Entstehung des Christentums 
aus rein nattirlichen Verhaltnissen und geschichtlich gegebenen 
Entwicklungsfaktoren zu erkléren. Die Entwicklung wurde 
als wesentliches und innerstes Lebensgesetz des Christen- 
tums proklamiert, und als treibendes Moment der Entwicklung 
galt der Kampf. Die nachmalige Kirche des 2. Jahrhunderts 
sollte das KompromiBresultat eines Streites sein, des Streites 
zwischen nachdauerndem altjtidisch-gesetzlichem und freierem 
paulinischem Geiste, die beide, anfangs in Extreme getrennt, 
nach und nach sich einander genahert und gegenseitig angepaBt 
hatten. Als Zeugen des Kampfes aber galten alle schriftlichen 
Uberlieferungen, von den apostolischen Briefen des Neuen Testa- 
mentes an bis in die Literatur der nachapostolischen Zeit hin- 
ein, die neben andern Kennzeichen einerseits die Werke, ander- 
seits den Glauben ftir heilsnotwendig ansahen. Der Glaube 
wurde als Akt theoretischer Erkenntnis festgestellt, der als soleher 
dort, wo die Werke gefordert wurden, koordiniert neben diesen 
und auf gleicher Linie mit ihnen stand. 

So kam man von dieser Seite auf die Untersuchung tiber 
den Hirten und tiber die Glaubensanschauung in ihm. 

b) Die Anschauungen und Auffassungen vom Glauben aber, 
die man gewonnen hatte, fanden wie die ganze Aufstellung von 
der natiirichen Entwicklung des Christentums bald ihre Gegner: 
die orthodox-protestantische Theologie, hauptsachlich vertreten 
durch Lechler und Zahn, trat der freien Kritik entgegen. 

Es war ein Leichtes, die rein konstruktive Methode der 
~Kritik* zu erweisen, aber den Fehler, den sie riigten, vermieden 
die Gegner selbst nicht. Richtig war es, den vorgefaBten Be- 
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weisgang, das zuvor aufgestellte Resultat der Existenz eines 
Kampfes, um dessentwillen die Glaubensuntersuchung angestellt 
worden war, abzulehnen. Allein es geschah durch eine Falschung 
des Glaubensbegriffes selbst. Hermas, um den es sich hier zu- 
vorderst handelt, soll durchaus nichts wissen von einem theo- 
retischen Glauben, von einer Gleichstellung zwischen Glauben 
und Werken; die ganze rationalistische Aufstellung sei schon 
deshalb unrichtig, weil Hermas nur einen rein ethischen Glauben 
kenne, der in sich selbst die eine notwendige sittliche Tat des 
Christen, der tatsichliche Inbegriff aller Tugenden sei, mit andern 
Worten einen Glauben, wie er in dem fertigen, abgegrenzten, 
im protestantisch-orthodoxen Bekenntnis vorliegenden Glaubens- 
begriff formuliert ist. 

2. Betrachten wir nach Darlegung der Grundztige die Ge- 
schichte der Frage im einzelnen}, insbesondere soweit 
sie den Hirten selbst betrifft. 

Schwegler?, der erste, welcher den Entwicklungsgedanken 
in dem zuvor genannten rationalistischen Sinne auf das nach- 
apostolische Zeitalter mit Nachdruck ausdehnte, sah im Hirten 
eine Schrift des extremen Judenchristentums, einen ,sehr reinen 
und hervorstechenden Ausdruck des judaistischen Typus des 
Christentums‘®. Das ,eigentlich Christliche, namentlich in 
seiner paulinischen Existenz, tritt in solehem Mafe zurtick, dab 
nur wenige Stellen zu tilgen waren, um das ganze Buch fiir 
ein Erzeugnis des nachchristlichen Judentums ausgeben zu 
kénnen“*. Es besteht ein Unterschied zwischen Glauben und 
Werken; denn ,der ganze Inhalt des Christentums ist dem Ver- 
fasser der Glaube an einen Gott, verbunden mit aszetischer Ent- 
sagung“. Der Glaube ist zunichst Erkenntnis Gottes, aber er 
bleibt auf den ersten Artikel beschrinkt, wahrend die Werke, 
koordiniert neben dem Glauben, von einer Notwendigkeit sind. 
So verficht der Hirt in ethischer Form dasselbe, das schon im 
Jakobusbriefe antithetisch und polemisch zum Ausdruck ge- 
bracht ist®. Im tbrigen bekennt Schwegler® vom Glauben 


1 Im allgemeinen tiber diese Periode s. Pfleiderer, Die Entwicklung 
der protest. Theologie, 1891; Frank, Geschichte und Kritik der neueren 
Theologie 3, 1898; Uhlhorn in JdTh HI (1858) 314 ff. 

2 Das nachapostolische Zeitalter, Einl. 13. Harnack, Lehrbuch der 
Dogmengeschichte 4 I 32. 3 Schwegler a, a. O. 338. 4 Ebd. 

5 Ebd. 335. 6 Ebd. 339. 
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weiter, daB er nicht bloB Erkenntnis sei, ,nicht bloB passives 
Verhalten, theoretische Zustimmung, wie in der altesten juden- 
christlichen Formel motebw, ét: “Inoots ot Xprotéc, sondern auch 
vertrauensvolle Hingabe; ,allerdings* wird der Glaube selbst in 
diesem Sinne ,nicht streng festgehalten*. 

3. Die Behauptungen Schweglers hatten bereits Baurs! 
MiBbilligung erfahren, und Lipsius wie Hilgenfeld® schlossen 
sich der Ablehnung des Meisters an. Zwar wollten sie alle den 
judenchristlichen Grundcharakter der Schrift nicht preisgeben, 
aber die Gegensiatze, d. h. die gegen den Paulinismus, treten 
nach ihrer Ansicht zuriick und das ganze Buch ist das Zeugnis 
einer Verschmelzung der Extreme, der Anbahnung eines ,dem 
Paulinismus innerlich angeniherten Christentums, dessen ge- 
meinchristliche Basis bereits im Begriffe steht, die ganze Breite 
der nachherigen katholischen regula fidei zu gewinnen* *. Glaube 
und Werke sind darum auch auf diesem Standpunkte der Be- 
trachtung immer noch koordiniert+: ,die religidse Selbstgewib- 
heit kennt Hermas nicht, erst durch die Zoya tig niotews erhalt 
der Glaube seine abschlieBende Bedeutung‘ usf.° 

4. Gegen Baur, Schwegler und besonders gegen Lipsius und 
Hilgenfeld traten Ritschl, Lechler, und in Lechlers Spuren, wenig- 
stens was die Glaubensanschauungen des Hirten betrifft, Zahn 
in die Schranken®; allein den , vorgefaBten Glaubensbegriff“, wie 
ihn die orthodoxe Richtung des Protestantismus auffaBt, hat, 
wie ein spaterer Kritiker meint, insbesondere Zahn ,nicht vor- 
sichtig genug vermieden*’. Gemeinsame Anschauung ist, daf 
Paulus den Glauben als die heilbringende, und in diesem Sinne 
als die ,sittliche Tat“ lehrt, insofern er die vertrauensvolle Hin- 


1 Das Christentum und die christliche Kirche der ersten drei Jahr- 
hunderte (1853) 481 487 u. a. 

2 Lipsius, Paulinische Rechtfertigungslehre, 1853; ZwTh 1865 f. 
Hilgenfeld, Die apostolischen Vater; Urchristentum usf. in ZwTh 1863 
1869; s. auch Ritschl, Entstehung der altkatholischen Kirche, 1851; Uh1l- 
horn in Ztschr. vy. Liicke und Wieseler 1850, Folge I II. 

3 Lipsius in ZwTh 1860, 270. Hilgenfeld ebd. 1858, 440. 

4 Ebd. 275; 1869, 258. 5 Ebd. 1858, 438. 

6 Ritschl aa, O. Lechler, Das apostolische und nachapostolische 
Zeitalter *, 1857. Zahn, Der Hirt des Hermas, Gotha 1868 (1867 Hermae 
Pastor e N.'T. illustratus). Zu Ritschl und seiner Trennung von der kritischen 
Schule s, ZwTh 1858, 58, Vor Zahn kann noch erwahnt werden Gadab, 
Der Hirt des Hermas, wozu indes zu vgl. ThStKr 1868, 320 ff. 

* Hiickstadt, Der Lehrbegriff des Hirten 61. 
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gabe an die Gerechtigkeit Christi ist. Jakobus allerdings sieht 
statt dessen im Glauben mit den Werken die Vollendung, die 
Vollkommenheit des Glaubens. Aber der Gegensatz weist nicht 
auf einen Glauben ohne Werke schlechthin, sondern auf einen 
ohne Werke noch falschlicherweise so genannten Glauben. Der 
Glaube mit den Werken ist der wahre, d. h. der allein még- 
liche Glaube. Wenn und insofern nun Hermas diesen Glauben 
nicht hat, sondern ,zwar die Bufe predigen laft, aber den 
Glauben als christlichen, als die Wurzel des neuen Lebens, nicht 
so in das Licht stellt‘, wie Lechler meint, l4Bt sich auch im Sinne 
der Gegner der kritischen Schule von judenchristlicher Richtung 
im Hirten reden’. Schirfer und bestimmter als Lechler auBert 
sich Zahn: ,Hermas kennt tote Werke, aber nicht einen toten 
Glauben, héchstens in dem Sinne, in dem man einen heuch- 
lerischen Glauben noch Glauben nennt.“ Denn ,er kennt in 
der Tat keinen christlichen Glauben, der nicht das ganze Leben 
bestimmt, und laBt keine sittliche Forderung gelten, welche nicht 
im Gebote des Glaubens prinzipiell gegeben wire und durch 
dessen Bewahrung erfiillt wirde‘?. ,Hermas spricht nicht von 
totem Glauben‘, der ohne Wert fiir das Leben ware, sondern, 
yon ,toten Werken“, welchen die Seele des Glaubens fehlt?. 
5. Die Liésung der Schwierigkeiten, welche das Hermasbuch 
als Ganzes und seine Auffassung vom Glauben im besondern 
macht, war auch damit nicht erbracht und konnte nicht er- 
bracht sein. Die Erklarung, die Zahn von der Glaubensauf- 
fassung des Hirtenbuches gibt, hat darum nirgends voll be- 
friedigt*; sie konnte, wie Hiickstadt, der sich bis heute als 
letzter mit der Frage beschaftigt hat, sagt, zu ,allgemein an- 
erkannten Resultaten nicht gelangen“. Dasselbe aber gilt von 
Hiickstadt selbst®. Nicht nur, daf seine Aufstellungen tiber- 
haupt des selbstindigen Wertes entbehren, da er in der An- 
lehnung an Harnack und Zahn in eigener Person nicht ,,vor- 
sichtig* genug blieb®; auch die Frage, um die es sich handelt, 


y) 


1 Lechler a. a. O. 169 490. A WeeMonn fe He (Oh USI0, 

3 Ebd. 408; der Streit mit Lipsius in den JdTh41870, 192 f; Lipsius 
in ZwTh 1869, 249. 

£ Peters, ThLb] 1869 zu Zahn, Der Hirt des Hermas. Zur Frage im all- 
gemeinen ygl. Mayer, Die Schriften der apostolischen Viter, 1869. Donald- 
son, Apostol. Fathers, 1874. Skworzow, Patrologische Untersuchungen, 1875. 
Briill, Hirt des Hermas. ThQu 1878. Batiffol, Anciennes littératures 
chrétiennes, 1897. ° Lehrbegriff des Hirten 1. 6 Ehrhard II 109. 
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wird nicht ihrer endgiiltigen Lésung entgegengefiihrt. Zwar ist 
es richtig, daB die Worte riots, moteberv, motés bei Hermas ver- 
schiedene Bedeutungen hat, aber es ist unrichtig, daraus 
einen ,doppelten Glaubensbegriff* im Hirten zu konstru- 
ieren!. Die Verbindung dieser Frage mit den ethischen 
Anschauungen des Buches tiberhaupt hatte Zahn und Hiick- 
stadt vor diesem Fehler bewahrt, da sie die Auffassung des 
Buches vom Glauben in ihrem Zusammenhange gezeigt 
und damit den natiirlichen MaBstab zu ihrer Beurteilung 
gegeben hatte. Die Isolierung der Frage aber muBte die Kon- 
struktion unvermeidlich nach sich ziehen. Das Resultat Zahns 
lehnte Hiickstidt zwar ab, die Methode aber, die Konstruktion, 
blieb. Die Frage ist gerade die, ob nicht eine einheitliche 
Anschauung den verschiedenen Bedeutungen des Wortes ,Glau- 
ben* zu Grunde liegt und ein einheitliches Bild der ethischen 
Anschauungen aus Hermas zu gewinnen ist. In diesem Sinne 
méchte der nachfolgende zweite Teil der Arbeit die Lésung der 
Frage weiter fiihren. 


Spake 


Jetziger Fragestand. 


1. Den Aufstellungen gegentiber, wie sie im zuyor gegebenen 
»geschichtlichen Riickblick* kurz mitgeteilt worden sind, hat 
die Frage nach den Glaubensanschauungen des Hirten heute 
selbstandige Bedeutung. Die Beziehung auf einen auBerhalb 
derselben liegenden Zweck, die anfinglich bereits zur Kon- 
struktion geftihrt hat, fehlt; die Frage wird ihrer selbst 
wegen, d. h. wegen der im Hirtenbuche sich findenden eigen- 
tiimlichen Anschauungen yom Glauben selbst gestellt. 

2. Der Glaube erscheint bei Hermas als erste, grundlegende 
Tugend, nicht nur der Reihenfolge der Tugenden nach, sondern 
auch nach ihrer Bedeutung. Aus dem Glauben erwichst das 
Tugendleben, der Glaube ist, wie Hermas sagt, ,Mutter der 
librigen*?, er enthalt alle Tugenden und alle gehen aus ihm 
hervor. Damit ist eine eigene Schwierigkeit gegeben, welche, 
wie bemerkt, nicht blof die Einheitlichkeit der Auffassung vom 
Glauben, sondern die der ethischen Anschauungen des Hirten- 
buches tiberhaupt in Frage stellt. 


1 Hiickstadt, Der Lehrbegriff des Hirten 61. NACE SCs Te 
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3. Es fragt sich, was versteht Hermas unter ,Glauben‘ ? 
Inwiefern laB8t sich sagen, daB das ganze Tugendleben des 
Christen aus dem Glauben als aus seiner ,Mutter“ hervor- 
geht oder in ihm enthalten ist? Sollen die andern Tugenden 
die blofe Entfaltung des Glaubens sein, ist der Glaube fiir sich 
selbst betrachtet, wirklich nichts anderes, als was Lechler und 
Zahn in ihm erblickten, die eine ethisch-praktische Tat des 
Christen, ,in und mit welcher alle tibrigen Tugenden prinzipiell 
bereits gegeben sind“?! Wie stimmt dies aber dann zu so 
vielen andern AuBerungen des Hermas iiber den Glauben, in 
welchen dieser als Uberzeugung und als Akt der Anerkennung 
von Wahrheiten erscheint? Wie stimmt dies ferner zu den 
tibrigen ethischen Anschauungen des Buches, nach welchen, wie 
im ersten Buche gezeigt wurde, alle tibrigen Tugenden und Ge- 
bote mit der gleichen Dringlichkeit aufgestellt und gefordert 
werden wie der Glaube? 

4. Zur Lisung dieser erheblichen Schwierigkeiten und Wider- 
spriiche darf nicht vergessen werden, daB das Buch vom Hirten 
keine spekulative Abhandlung, sondern eine mit Belehrungen 
ethischen Zweckes verbundene Sammlung von Ermahnungen 
zu einem frommen christlichen Leben ist. Der Gesichtspunkt 
also, unter dem Hermas vom Glauben spricht, der Zweck, dem 
alle seine AuBerungen hiertiber dienen sollen, ist ein rein 
ethischer; die Auffassung vom Glauben ist die einfachste, die 
konkret-praktische. 

5. Die Stufenfolge unserer Untersuchung ergibt sich unter 
diesen Voraussetzungen von selbst. Die Unterscheidung der 
Gebote in das des Glaubens und die iibrigen, wie wir sie im 
ersten Buche unserer Arbeit aufgestellt haben, legt es von selbst 
nahe, zunichst das Gebot des Glaubens selbst zu betrachten 
(erster Abschnitt) und danach den Glauben mit den iibri- 
gen Geboten zu vergleichen (zweiter Abschnitt). 

Was den ersten Abschnitt angeht, so unterscheidet 
Hermas weiter zwischen der Tugend des Glaubens und den 
Siinden gegen den Glauben, um endlich noch — dies 
betrifft den zweiten Abschnitt — den Glauben, wie er im 
Gerechten ist, gegentiber dem des Siinders und vom 
Leben AusgestoBenen, zu beschreiben. 


1 Zahn, Der Hirt des Hermas a. a. O. 


Erster Abschnitt. 
Das Gebot des Glaubens. 


Erster Teil. 
Die Tugend des Glaubens. 


Erstes Kapitel. 
Glaube und Predigt. 


S18: 
Glaube und Taufpredigt. 


1. Versucht man, die allmahliche Aneignung des Glaubens, 
wie sie nach den Auferungen des Hermas erfolgt, in eine 
natiirliche Stufenfolee zu bringen, so bezieht sich die erste 
Forderung, mit welcher das Gebot des Glaubens an den 
Menschen herantritt, auf das Verhalten der Missions- 
oder Proselytenpredigt gegentiber. Es fragt sich, worin 
besteht dies Verhalten? Zusammenhingend hat sich Hermas 
dartiber nicht geaiuBert; dennoch ist es méglich, aus ver- 
schiedenen Einzelbemerkungen! den Zusammenhang herzustellen 
und ein Bild seiner Glaubensauffassung zu gewinnen, ohne 
damit befiirehten zu miissen, seinen Worten einen ihm fremden 
Gedanken zu unterschieben. 

2. Zunachst die Missions- oder Heidenpredigt. 
Achten wir auf mehrere wiederholt von Hermas erwihnte Aus- 
driicke, so erhalten wir die folgenden bezeichnenden Stationen 
des Weges, auf welchem sich die Bekehrung vollzieht. Die Aus- 
drticke sind diese: xhpvypa — &xover — nlottg — Bantrotyvar2, die 
zwar der ganzen Reihe nach nicht genannt sind, deren innere 
Zusammengehorigkeit aber keine Frage ist. 


1 Vel. Vis. 3, 7, 5 tov Adyov a&xoboavtes xal HéAovtes Bamtiodyvan. 
chfilion, teh Gh 245 Wh alt, ate al, eke lg, abe Day 2 
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Der xfoug geht die Predigt vorher! und es folgt ihr die 
Taufe; die Taufe ist der Zweck der Predigt. Nun ergibt sich 
allerdings aus andern Stellen, daB Hermas, wie wir gesehen 
haben’, die ethische Bedeutung der Taufe in den Vordergrund 
stellt; denn sie ist ihm das neue sittliche Leben des Christen, 
die Heiligkeit, Vollkommenheit, das Leben, durch welches das 
wahre Leben bei Gott erreicht wird. Allein Hermas kennt auch 
Wahrheiten und Lehren von der Taufe, und gerade ihre ethische 
Bedeutung selbst gehért zu dieser Wahrheit und Lehre, Wahr- 
heiten also, die zur Taufe selbst sich keineswegs gleichgiiltig 
verhalten, sondern die mit zu ihrem Wesen gehiren bzw. aus 
ihrem Wesen flieBen. So die Nachlassung der Stinden durch 
die Taufe, wie das vierte Mandat, und die von der Taufe an 
bestehende Verpflichtung zur Heiligkeit, wie der vénog der achten 
Similitudo® bezeugt. Da nun beide Stiicke von Hermas selbst 
als Teile, als Inhalt der Predigt bezeichnet werden, besteht der 
Zweck der letzteren vor allem darin, die Erkenntnis dieser Wahr- 
heiten zu vermitteln und die Uberzeugung von ihrer Existenz 
im Horer zu wecken. Folglich kann die rfotcg, d. h. das vom 
Horer der Predigt gegeniiber zunichst geforderte Verhalten, un- 
méglich nur in rein sittlichen Regungen und auch nicht bloB 
in dem Entschlusse bestehen, das Leben in der Taufe oder durch 
sie zu bessern. Der Proselyt ist vielmehr unumginglich ge- 
notigt, zu den Wahrheiten der Taufpredigt Stellung zu 
nehmen, sie anzuerkennen, wenn er tiberzeugt, sie abzulehnen, 
wenn er nicht tiberzeugt ist. Die Erkenntnis, die theoretische 
Zustimmung zu Wahrheiten und Lehren, gehért somit not- 
wendig mit zu der Anschauung, die Hermas vom Glauben hat. 

3. AuBerlich und rein formal betrachtet, ergibt sich diese 
Auffassung auch aus der haufigen Zusammenstellung von Pre- 
digt, d.i. der Missionspredigt, mit dem Glauben. Hermas ver- 
bindet beide Worte unmittelbar, ein Zeichen, daB sie ihm der 
Sache selbst nach verbunden sind, daf zwischen theo- 
retischem Glauben als Wirkung oder Folge und der Predigt 
als Werkzeug oder Ursache kein Mittelding ist. Of dxotoavtec 


1 Schon Dorner, aber seither er allein, hat auf dieses Moment des Zu- 
sammenhanges zwischen Predigt und Glauben hingewiesen (Entwicklungs- 
lehre usw. Einl. 67); vgl. auch Htickstadt, Lehrbegriff 57 § 16. 

2 Vgl. S. 23 ff auch beziiglich des folgenden. 

3 Sim. .8, 3, 2. 
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nai motevouvtec! heiBt es darum, sie ,haben gehért und geglaubt*. 
Der yépog teod ist ihnen gepredigt worden’, und diejenigen, 
welche die Predigt annahmen, ,hérten und haben geglaubt*. 
Darum war ,ein Glaube und eine Liebe unter allen, welche 
das Siegel, d. h. die Taufe, empfangen hatten‘, sie waren ein 
Herz und eine Seele‘, denn alle Vélker, die unter dem Himmels- 
zelt wohnen und auf den Namen des Sohnes Gottes hin be- 
rufen worden waren, haben ,gehort und geglaubt*?. Immer ist 
hier der theoretische Glaube oder der Glaube als Uberzeugung zu 
verstehen. Denn jene ,haben gehért und geglaubt*, die zum 
groBen Teile nichts weniger als die sittlichen Bedingungen er- 
fiillten, welche aus dem vén0¢ erwuchsen und an welche die Aul- 
nahme in den Turm gekntipft war. 

4. Der Glaube als Uberzeugung und als unmittelbare Wir- 
kung der Predigt wird endlich bei der Beschreibung mancher 
Christen, die ,héren und glauben* bzw. nicht glauben, deutlich 
bezeichnet‘. ,Sie hérten den Logos‘, hei&t es von ihnen und 
,waren zur Taufe bereit, aber die Heiligkeit der Wahrheit 
schreckte sie ab“. Was sie héren, ist der Logos®, die Predigt; 


ISSImIS oop, 26 =) bd Ve 2: 3-Sim gio 17, 2: 4 Vgl. S. 29 oben. 

5 Es kénnte scheinen, als ob auch der Gebrauch des Wortes 6 Aévo¢ 
selbst einen SchluB auf den theoretischen Charakter des Glaubens zulieBe. 
Der Adyog ist hier, wenigstens soweit er sich auf die Taufe bezieht, ohne 
Zweitel Lehrunterweisung rein didaktischen Inhaltes, und Sim. 9, 25, 2 
wird e:dabavtes mit 6 Adyo¢ verbunden. Allein es ist immer noch fraglich, 
ob das Wort é:3décxe1v schon jenen reinen Begriff ausschlieBlicher Lehr- 
unterweisung hat, deren Zweck die Erkenntnis und Uberzeugung allein ist, 
im Unterschiede zw dem Entschlusse des Willens, nach dem Gehorten zu 
handeln. Das Wort &3ax7 sowohl selbst (vgl. Didache 1, 2; 3 ff) als auch 
der Gebrauch des Wortes Adyog (bei Hermas nur noch Vis. 1, 3, 2 = das 
einfache, gesprochene , Wort“) Vis. 3, 9, 10; Mand. 2, 5, beidemal —,,Rechen- 
schaft“ (vgl. Polycarp., Ad Phil. 6, 2), berechtigen nicht zu dieser Annahme. 
Im N, T. ist 6 Aéyog = Wort, Rede (Mt 5, 37; 19, 11; Rém 9, 9. Lk 1, 29) 
und wohl auch religiéser Lehrvortrag (Mt 13, 14 [vgl. Ps 6, 9!] vgl. V. 10—19 
[Mk 2, 2]; Mk 2,13; 4, 34 [vgl. Mt 13, 19]; Jo 9, 32 33; Jo 17, 17; 1 Jo 1, 10; 
2, 9; 4); aber auch die Gebote gehéren zu diesem Adyog (ebd. 2, 7), 
und obwohl er durch die Apostel ,,bezeugt“ wird (Offb 1, 2 9; 3, 8; [10] 
6, 9; 12, 11; 20, 4), und Paulus padsty mit dem Worte verbindet (1 Kor 
14, 35; 36, 38; (Vulg. add. doceo) und die Trias mioug — Adyog — yv@oarg aut- 
stellt (2 Kor 8, 7; 10, 5; vgl. Kol 1, 4; Eph 1, 12; Kol 3, 16; 4, 3 6 u.a,), 
so ist damit fiir den Gesamtinhalt des A¢yo¢ und den didaktisch-theoretischen 
Zweck desselben nichts gesagt. Deshalb folgt fiir den Begriff der xiotis 
selbst, mit welcher der Christ den Aéyog aufnimmt, nichts, auch dann 


§ 19. Berufung und Glaube. elt 


was sie zur Taufe drangt, ist die aus der Predigt gewonnene 
Uberzeugung, die Einsicht in die Wahrheit der Predigt, die 
um so lauter spricht, als sie im Gegensatze steht zum sittlichen 
Verhalten. 

5. Wie mit der Predigt des Glaubens, ist es mit der Predigt 
der BuBe. Der Mensch ,hért* die Botschaft und wird ,gestarkt 
im Glauben‘!. Die Auffassung, die sich hier kundgibt, ist in 
mehrfacher Hinsicht interessant. Gewifb, auch fiir Hermas ist 
die BuBe ein Weg der Besserung des Lebens, des sittlichen 
Verhaltens, und an Mahnungen, ihn zu gehen, laéBt er es nicht 
fehlen. Aber ebenso wahr ist, daB ein intellektuelles Moment 
diesem ethischen an Bedeutung gleichkommt und ebenso betont 
wird. Die Einladung zur Bufe ist fiir Hermas in erster Reihe nicht 
eine sittlieche Forderung, sondern die Predigt der Wahrheit von 
der Barmherzigkeit Gottes, welche die Schwiche des Menschen 
und die Arglist des bésen Feindes kennt? und bereit ist, noch ein- 
mal zu verzeihen. Worauf es fiir den Christen vor allem ankommt, 
ist, daB er dies fest und unerschiitterlich glaubt; daf er sich 
dann zur Buffe entschlieBe, ist mehr eine Folge. Der Glaube 
ist die durch die Predigt gelegte theoretische oder Erkenntnis- 
erundlage, auf der sich der Entschlu8 zur Taufe wie die Be- 
reitwilligkeit zur Buffe in gleicher Weise erheben. 


§ 19. 
Berufung und Glaube. 


1. Wir haben im vorausgehenden Glauben und Predigt ver- 
glichen und aus den Lehrstiicken tiber die Taute, welche 
letztere enthielt, auf die theoretische Erkenntnis, die in der Auf- 
fassung des Hermas zum Wesen des Glaubens gehért, geschlossen. 
Dem Gesagten reiht sich eine Wahrnehmung anderer Art an. 
Zwar ist sie rein negativen Inhaltes, insofern sie dartut, was 
der Glaube nicht ist; allein zusammengehalten mit dem zuvor 
Gesagten vermag sie doch das Ergebnis desselben zu bestitigen. 

2. Die Wahrnehmung stiitzt sich auf Simn und Gebrauch 
des Wortes xAjjarg bei Hermas. Das Wort bezeichnet ausschlieb- 
lich die Berufung zur Taufe, zu jener Taufe naémlich, mit welcher 
die volle Nachlassung aller Siinden gegeben ist und das neue, 


nicht, wenn die Bedeutung des Wortes Aéyo¢ (-7iott¢) nur der Analogie nach 
beigezogen wiirde. 
1 Dies der Sinn yon Vis. 3, 12, 3; vgl. Mand. 2, 3. 2 Ebd. 4, 3, 4. 
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ideale Leben, wie Hermas es fordert, anhebt. Nun schlieBt aber 
die xAyer¢ den Glauben mit ein, wie ausdriicklich mehreremal 
gesagt ist. Folglich kann nicht schon der Glaube es sein, mit 
welchem das sittlich-vollkommene Leben gegeben ist; die rein 
ethisch-praktische Auffassung vom Glauben, wie sie die ortho- 
doxen Gegner der freien Bibelkritik im Hirtenbuche gefunden 
haben wollten, ist unrichtig. 

a) Eine andere ,Berufung* als zur Taufe und von ihr zum 
Glauben kennt Hermas nicht; das Wort x)jjo.¢ hat nur eine 
Bedeutung. ,,Berufene im Namen des Herrn* — xexdypévar 
tT dvouatt tod xvpfov! — sind jene, die wir als axoboavtes xal 
moteboavtes kennen gelernt haben und spiater den véynog der 
Taufe nicht befolgen sahen; d. h. unmittelbarer Zweck der Be- 
rufung war die Taufe. Ebenso spater, wo mit der gleichen 
Wendung gesagt ist: ,Alle Vélker unter dem Himmel, die ge- 
hort und geglaubt haben, sind berufen worden durch den Namen 
des Sohnes Gottes.“? Erst nachtriaglich, pet& dé td etoehdetv (V. 5), 
kam die Stinde, mit der viele behaftet befunden wurden. K)fjar¢ 
also kann beidemal nicht die Berufung zur BuBe sein, da sie 
zuvor, ehe sie stindigten, ,berufen* waren, d.h. eben zur Taute. 

b) Deutlich ist dies auch von Hermas selbst gesagt. Die 
dritte Stelle, welche das Wort xfjo:¢ enthilt®, besagt: ,In seiner 
GroBmut will der Herr, da die Berufung, die durch seinen 
Sohn geschehen ist — tyy yevonévyy —, gerettet werde.“ ,Be- 
rufen“ waren sie, ehe die Siinde herrschend und die BuBe zur 
Rettung angeboten wurde; xAjjorg bezieht sich hier auf die Taufe?. 

c) Nicht anders im vierten Mandate, wo das Wort zweimal 
erwaihnt ist®. Das bedarf einer lingeren Darlegung. Es heiBt 
daselbst: ,Die also vor diesen Tagen berufen sind (tots ody xdy- 
tetowy pd toUtwv tHv *ugowv), diesen hat der Herr Bu8e be- 
reitet....“ Denn der Herr ist barmherzig und er erbarmte 
sich tiber seine Schépfung, gab ihnen diese BuBe und mir die 
Vollmacht dazu (V. 5). Aber ich sage dir — &\X\& —, wer nach 
jener groBen und heiligen Berufung (yet thy xAqov tabt yy) 
sich vom Teufel versuchen lait und siindigt, hat nur eine Ge- 
legenheit zur Bue: ptov petévorey Eyer; aber wenn er neuerdings 


1 Sim. 8, 1, 1; 3, 2; dat. instrum.; vgl. § 1, 4; BlaB 188, § 38 
Casha, Gh iy eh S idles th iW, al, 

4S. Harnack in Mand, 4, 3, 6. 

> Mand. 4, 3, 4; 6; vgl. Funk zu dieser Stelle. 
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wieder stindigt und bereut, 2&v 32 6nd yetpa, dann niitzt es ihm 
nichts; denn er wird schwerlich leben.“ 

Der Sinn scheint vollkommen klar, und eine andere Be- 
deutung als die Berufung zur Taufe beidemal unmiglich zu sein. 

Die ,vor diesen Tagen Berufenen*, die von Gottes Barm- 
herzigkeit noch eine Gelegenheit zur BuBe erhielten, sind die 
nach der Taufe Gefallenen. Die ,BuBe* ist jene, die Hermas 
zu verktindigen hat, die ,Berufung* also (totg xdyetorv) ist die 
Berufung zur Taufe. Denn nach der Anschauung des Hermas 
ist der Getaufte zur absoluten Stindenlosigkeit verpflichtet, wenn 
anders er leben will. Die Strenge seiner Lebensauffassung kennt 
an sich keine Méglichkeit, auch nach einer Siinde noch das 
Leben wieder zu erlangen; es ist Gottes Barmherzigkeit, die 
auBerordentlicherweise die Gelegenheit zur BuBe bereitet hat. 
Das der Sinn der ersten Worte. Der Gedanke wiederholt 
sich bei den folgenden. Zwar ist der Satz mit gAé an- 
geschlossen, allein dies bezieht sich auf die Erweiterung 
der ersten und zuvor gegebenen Belehrung, die mit é&y 6é hin- 
reichend deutlich selbst wieder aufgenommen wird. Wenn also 
Hermas fortfahrt: ,aber ich sage dir, wer nach jener grofen ... 
Berufung siindigt ... piav petévorav éyer,“ und wenn diese Be- 
rufung, wie Harnack und nach ihm Funk erklaren, der Ruf 
zur BuBe des Hermas sein soll, welches soll dann die pia peté- 
vox sein, die allen noch méglich ist, welche gesiindigt haben? 
Etwa eine weitere BuBe, eine zweite auBer jener, die Hermas 
verkiindigt hat? Keinesfalls; denn diese selbst war schon eine 
aufBerordentliche Gelegenheit zur Umkehr. Folglich ist die ,Be- 
rufung* die Einladung zur Taufe, und Hermas wiederholt den 
bereits ausgesprochenen Gedanken. Er erweitert ihn aber zu- 
gleich. Denn er fiigt bei, und so wird der Gegensatz mit ad 
und 2ay 6 bzw. der ganze Zusammenhang leicht verstandlich: 
, Wer aber neuerdings stindigt* usf., d. h. auch nach Ubernahme 
der BuBe des Hermas, ,der wird schwerlich leben‘. An sich 
hat er keine Rettung mehr; er hat die einzige Gelegenheit, die 
er noch hatte, nicht gentigend benutzt. Trotzdem mag es még- 
lich sein; wie — will Hermas nicht entscheiden?. Nur die Heiden, 


1 Wenigstens ist Hermas kein sicheres weiteres Mittel zur Vergebung 
der Siinden bekannt. Die Worte svoxérwe fryjcetx malen die ganze da- 
malige Situation, d. h. die subjektiven wie objektiven Schwierigkeiten, 
welchen die BuBpraxis zur Zeit des Hermas unterworfen war. 
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d. h. die zurzeit Unglaiubigen, haben auch spater noch die 
Moglichkeit zur Vergebung, eben die Taufe; aber dann ist auch 
fiir sie die Gnadenfrist abgelaufen, weil zugleich die BuBe des 
Hermas ihr Ende erreicht hat?. 

3. Ist nun die ,Berufung* der Ruf zur Taufe, und damit 
kommen wir auf den oben eingeleiteten Beweisgang zurtick, die 
Taufe aber die erste Grundlegung des neuen Lebens des Christen, 
so ist es unrichtig, dem Glauben, welcher der Taufe vorher- 
geht, eine rein sittliche, religiés-praktische Bedeutung beizulegen. 


Zweites Kapitel. 
Der Glaube an Gott. 


Das Erste, was dem Christen zu glauben geboten ist, sind die 
Wahrheiten von Gott und Gottes Eigenschaften. Hermas spricht 
sich hiertiber im ersten Mandate und an andern Stellen aus, die wir 
mit dem sechsten Mandate in Zusammenhang zu bringen haben. 


§ 20. 
Das erste Mandat; der Glaube an den Einen Gott. 


ee 5 c 


1. Hpatov naévtwy mtioteve, Str cic 2ottv 6 ded, heif®t es im ersten 
Mandate, 6 t& mdvta xticoag xal xatapticag xal nmorfoug é% tod py 
Gvtosg et¢ to elvar te ma&vta. ,Vor allem glaube, daf ein Gott 
ist, der das All erschaffen, ausgestaltet und aus dem Nichts zum 
Sein gebracht hat, der alles umfaBt, aber selbst unfaBbar ist.“ 
Das erste Objekt des Glaubens, will dies sagen, das Wichtigste, 
Notwendigste, ist der Glaube an die Existenz des einen, all- 
miachtigen, unendlichen Gottes. Ein Gott ist, und dieser Eine 
ist Schépfer des Himmels und der Erde, 6 ta névta utiong. Er 
ist in Wahrheit der ,Schépfer*, wie zwar nicht der Ausdruck 
xttoag allein, sondern vor allem die Beiftigung beweist, wonach 
er ,aus dem Nichts alles ins Dasein gebracht* hat. 

2. Im einzelnen sind die Wendungen, die Hermas gebraucht, 
in der Heiligen Schrift zu finden bis auf die letzte, yon der 
Unendlichkeit Gottes?, und das Ganze, dessen formalhafter 
Charakter in die Augen fiallt, erinnert an das altchristliche Sym- 
bolum*, an die regula fidei, wie sie im SchoBe der Gemeinde 


UP Vis 2 ero: 

2 Ktioug Eph 3, 9; xataptifery Ps 67, 29: 8& odx Svtwy énoinsey 2 Makk 
7, 28; Extioev sig td elvar tk mé&vta Weish 1, 14. 
Z.B.vgl. Epiphan., Haereses 72, 3; Feder, Justins des Martyrers 
Lehre von Jesus Christus 266; Denzinger-Bann wart, Enchiridion 1 ff. 
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bestand. Vor Justinus sind hier einzelne Wahrheiten tiber Gott, die 
von spateren Vatern meist nur zerstreut, oft blo®B nach einem 
einzigen Worte und rein gelegentlich oder zufallig genannt werden, 
mit einer gewissen Feierlichkeit als der vor allen andern wichtige 
Inhalt des Glaubens zusammengefaBt, und bei dem Ansehen, 
welches das Buch des Hirten genof1, erklart es sich, daB das 
alte Symbolum in dieser Form des ersten Mandates gerade 
haufig zitiert worden ist?. Fiir ,Glauben* darum einen andern 
Sinn annehmen als Erkenntnis und Uberzeugung, ist villig aus- 
geschlossen; es hiefe dem Symbolum der alten Kirche selbst 
eine andere Bedeutung als die des Bekenntnisses und der Uber- 
zeugung im Glauben beilegen. 

3. In diesem Sinne haben auch die folgenden Vater das 
Wort der ypaph, wie Irenéus? das Buch vom Hirten nannte, 
zitiert oder umschrieben. Irenius selbst spricht ausdriicklich 
von einem cognoscere Deum+, und Origenes, der mehrfach 
das erste Mandat erwéhnt, von der ,Einsicht* (intellectus) in 
die Natur und die Herkunft der materiellen Welt®, wie von 
tiberzeugenden Beweisen dafiir, daB alles, was auBer Gott ist, 
von Gott sein Leben und Dasein erhalten hat®. 

4. Die Pseudo-Athanasianische Umschreibung der Worte‘ 
gibt den Teil, um den es sich handelt, nicht wértlich wieder, 
ist aber gleich den hier tibereinstimmenden Versionen der Vulg., 
Pal., Aeth. offenbar dem Sinne nach mit Hermas identisch auf- 
gefaBt worden. Die Worte lauten: yoy motedetv...ei¢ Eva deéy, 
der Glaube, der verlangt wird, ist der Glaube an Gott. Die 
kleine Variante® trifft in der Tat den Gedanken des Hermas 
vollig. Abgesehen auch von der natiirlichen Bedeutung des 
Wortes®? motevewv, ist durch die Konstruktion mit 6%... éotfy der 


1 Tren., Adv. haer. 4, 20, 2 (ed. Stieren I 622). 

2 Vgl. Cotelier in h. 1. Mand. 1, 1. 

3 Tren., Adv. haer. 4, 20, 2. 

44, 20, 1 — igitur secundum magnitudinem non est cognoscere Deum. 

5 De prince. 2, 1, 4; 5. 6 Ebd. 1, 3, 3. 

7 Vel. Harnack zu dieser Stelle. 

8 Vgl. tibrigens Hermas selbst Mand. 4, 3, 3 motetcucv et¢ tov xbprov. 

9 Da hier wie an den folgenden Stellen die Bedeutung ,,Glauben, daB“ 
u. a. nicht bestritten wird, kann sie als Tatsache angenommen und be- 
handelt werden. Wo es sich dagegen um das Wort und den Begriff xistt¢ 
selbst handelt (s. unten Kap. 9), mu8 die Bedeutung dargelegt werden; nach 
dieser Seite also wird auf unten verwiesen. Daher sagt Gaab, Der Hirte des 
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theoretische Charakter dessen, was ,geglaubt* werden soll, und 
damit des Glaubens selbst, auBer Frage gestellt. Wer ,,glauben soll, 
da ein Gott ist*, soll die Erkenntnis, die Uberzeugung haben, dab 
ein Gott ist. Fiir den enthalt der Glaube eine Wahrheit und eine 
Lehre, die er annehmen und anerkennen, der er zustimmen und 
die er kennen soll. Der Nachweis, da jede andere als die 
theoretische Bedeutung von motevey hier ausgeschlossen ist, 
erledigt sich damit von selbst; im tibrigen vgl. das Folgende. 

5. Zahn! hat trotzdem auch hier die Erkenntnis als das 
Wesen des Glaubensgebotes in Abrede gestellt, wogegen Har- 
nack? mit vollem Rechte bemerkt: ,A vero quam maxime 
aberravit.“ Was Zahn als Sttitze seiner Ansicht geltend macht, 
ist, wie er meint, die nachdriickliche Betonung des ethischen 
Zweckes der Glaubensforderung, die in den Worten des Hermas 
zu Tage trete. ,Die Einzigkeit Gottes ist hier zu dem Ende 
betont, um daraus die alle folgenden Gebote durchdringende 
Mahnung der ungeteilten Hingabe an den einen Herrn herzu- 
leiten, neben welechem man keinem andern Wesen sich in Ge- 
horsam, Neigung oder Furecht hingeben darf. Der Schein einer 
theoretischen Belehrung verschwindet schon in den niachsten 
Zeilen, was aus dem scheinbar dahinzielenden Satze gefolgert 
wird: xiotevcov ody abt xat poBityt adtév, Bopytels 68 eyxod- 
tevout*#, Der Zweck des Gebotes ist allerdings auf das Leben 
des Christen, d. h. auf die Ubung der Werke gerichtet. Denn 
aus dem Glauben an Gott oder an Gottes Wort (Dativ: adté !) 
soll die Furcht vor Gott erwachsen und aus der Furcht die Ent- 
haltung — niotevoov — goBidyt — goBybele 58 eyxpdtevcm*. Das 
ganze Tugend- und Werkleben des Christen ruht auf dem Glau- 
ben; aber nicht auf irgend welchem Glauben, sondern auf der 
Glaubenserkenntnis und der Uberzeugung des Glaubens, dab 
nur ein Gott ist usf. Die Grundlage der ganzen Tugendtibung 
des Christen ist insofern Erkenntnis und Wahrheit. , Belehren‘ 
also will Hermas nicht mehr, als die Erinnerung an die Grund- 
wahrheit der christlichen Religion es von selbst mit sich bringt; 
nicht weniger freilich auch, als zur Begriindung des Tugend- 
lebens notwendig ist. Die Frage nach dem Zweck und der 


Hermas 28, hier, was Mand. 1 angeht, richtig: ,Glaube an Gott‘, aber 
widerspricht sich selbst wenn 8S. 29 der Glaube trotzdem als die ,An- 
eignung des Christus in uns“ bezeichnet wird. 

1 8. Harnack zu dieser Stelle. ?Ebd. 3 Zahn, Hirt 150. 4Mand. 1,1. 
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Absicht der Glaubenspflicht, die Hermas etwa im Auge hat, ist 
nicht die erste, die zu stellen ist, und sie darf nicht Grundlage 
der ganzen Glaubensauffassung selber sein. Vielmehr ist zuerst 
nach dem Wortlaut und Inhalt des Mandates, d. h. danach 
zu fragen, was der Christ zu glauben hat, um den Gesichtspunkt 
zu finden, unter welehem der Glaube fiir sich selbst betrachtet 
erscheint; und dieses ist der Glaube als Erkenntnis, als Uber- 
zeugung. 

’ § 21. 


Der Glaube an die Higenschaften Gottes. 


1. Die Eigenschaften Gottes sind nicht weniger Gegenstand 
des Glaubens, als seine Existenz und Einzigkeit, wie ja auch 
einige derselben im ersten Mandate selbst genannt sind, 

2. Der ethisch-praktische Zweck, welcher das ganze Buch 
des Hirten tiberhaupt beherrscht, macht sich auch hier, wie bei 
der Forderung des Glaubens an Gott selbst, geltend. Schon 
die Auswahl und hiufige Wiederkehr gewisser Eigenschaften 
steht unter diesem Gesichtspunkt. Haufig ist die Betonung der 
Barmherzigkeit Gottes, seiner Milde und Nachsicht; auch seine 
stratende Gerechtigkeit wird erwéhnt, die insbesondere den un- 
buBfertigen Stinder zur Verantwortung zieht. So sehr aber auch 
der ethische Zweck im Hintergrunde steht, so kann doch auch 
hier an der theoretischen Erkenntnis selbst und der festen Uber- 
zeugung von der Wahrheit oder der Existenz dieser Eigen- 
schaften, als an dem nachsten Zwecke ihrer Erwaihnung und 
der Forderung des Glaubens an sie, keineswegs gezweitelt werden. 
Die ganze Predigt der Bue hatte, wie wir gesehen haben, 
dieses intellektuelle Moment mit zum Zweck; die Eigenschatten 
Gottes erscheinen als Wahrheiten des Glaubens, an welche ge- 
glaubt, oder die in der Glaubenserkenntnis und -Uberzeugung 
festgehalten werden sollen. Es ist Siinde, an ihnen zu zweiteln 
und im Herzen zu sprechen: , Wie kann ich, der Siinder, etwas 
von Gott erbitten oder erlangen?“! Bufe und Lebensbesserung 
ist das Ziel, welchem das ganze Hermasbuch tiberhaupt zu- 
strebt, aber der theoretische Glaube — und auch die Higen- 
schaften Gottes zihlen unter seine Objekte — ist die Grundlage 
und Grundvoraussetzung dieser Bue. 


1 Vgl. Mand. 9, 1. 
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3. Im Glauben endlich erkennt der Mensch die 6é&&% tod 
‘200, die in der Natur ausgestreut ist. Er sieht, ,wie gro8 und 
herrlich die Schépfungen Gottes sind“1, und daf ,Gott die 
Welt des Menschen wegen erschaffen und alle Kreatur ihm 
unterworfen hat?. Es sind die peyddea tod Yeod, die wir, vom 
Glauben erleuchtet, erkennen und schauen, und die nur ein 
dpowy xa dobvetog, einer, der geistig blind und ohne Einsicht 
ist, nicht wahrnimmt. Damit aber, mit der sichtbaren Welt, 
dem xéop0¢, ist die 66% tod teod nicht abgeschlossen; wer seine 
Stinden bereut, wird auch selbst ,bestarkt und befestigt in der 
Herrlichkeit Gottes*®. Es ist die Erbarmung Gottes selbst, und 
es sind die herrlichen Dinge, die fiir die zuktinftige Welt dem 
Gerechten aus der Barmherzigkeit Gottes zuflieBen, die Hermas 
mit zur 66 und zu den peyédera zahlt, deren Erkenntnis und 
GewiBheit uns der Glaube gewahrt. 


Drittes Kapitel. 
Au8erungen des Glaubens an Gott. 


Ga? 


Zweck des sechsten Mandats. 


1. Mit dem ersten Mandate hangt das sechste inhaltlich 
aufs engste zusammen; beide erklaren und ergiinzen sich, ins- 
besondere was den Begriff riotig angeht. 

Was will Hermas im sechsten Mandate? Hermas entwickelt 
hier seine bekannte Anschauung vom Einflusse der zwei Geister 
auf den Menschen, die sog. Zwei-Engellehre. Zweck derselben 
ist, das Zustandekommen des guten bzw. bésen Werkes zu er- 
klaren, zu zeigen, wie das eine oder andere zur Tat wird, je 
nachdem das Herz dem bésen oder guten Engel — ,glaubt*. 
Es handelt sich im Grunde um die Bedeutung der xfots, deren 
avéoyera, d. i, AuBerung oder Wirkung, aufgezeigt werden soll. 
Was bedeutet also niotg? Hat sie ethischen Sinn — oder ist 
sie das theoretische Fiirwahrhalten, wie von vornherein fest- 
zustehen scheint? 

2. Das Mandat gipfelt in dem Satze des zweiten Kapitels, 
der kurz formuliert so lautet: ,Ist ein Christ auch noch so elaubig 


ie oa}. # Mand. 12,4525 vel Vie 4, 18-2 
, 3, 2 3 4; vgl. Mand. 10, 10. 
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(motec)', er wird und mul stindigen, sobald die Begierde des 
bésen Engels in seinem Herzen aufsteigt. Und umgekehrt; ist 
einer noch so bése, so muB er dennoch etwas Gutes tun (3& ay- 
devung bet adtbv ayatdv tt motyjoat), sobald nur die Werke des andern, 
des Engels der Gerechtigkeit, in seinem Herzen aufsteigen. “ 

Worauf es hier ankommt, ist der Gegensatz zwischen riots 
({motéc) und Siinde, bzw. zwischen novypés, d. h. dem avip &m- 
otos (!) und der Ubung der Tugend. In beiden Fallen wird dem 
Einflusse der Engel eine das rechte MaB weit tiberschreitende, 
halb fatalistische Macht zugeschrieben, und darum die riots als 
das allein helfende Mittel empfohlen. Was bedeutet also diese 
mfottc 1m Mandate? Der Sinn des Wortes ist ausschlieBlich der 
des theoretischen Glaubens, des Fiirwahrhaltens, des Glaubens an 
die Engel und ihre Werke, auch an der eben genannten Stelle 
allein (2, 7); wir kommen alsbald auf sie zurtick. 


§ 23. 
Bedeutung der niotrg im sechsten Mandate. 


1. Schon die Konstruktion des Wortes selbst legt den theo- 
retischen Sinn nahe. ,Was die niomg angeht (ta pév rept tic 
niotews), lauten die SchluBworte des Mandates’, so hat dieses 
Gebot dargetan, daB du den Werken des guten Engels glauben 
sollst (iva... moteboyg), um durch Ubung derselben zum Leben 
zu gelangen. Glaube aber (rfoteve 62, 6t:), da die Werke des 
Engels der Stinde bése sind; tue diese ,also (dv) nicht, und du 
wirst Gott leben“. Der Inhalt des Satzes bezieht sich auf 
das Verhalten beiden Engeln gegentiber, wie der Gegensatz 
zwischen bésem und gutem Engel und duBerlich die Partikeln 
pay — 2é andeuten. Das Verhalten selbst wird beidemal mit 
iow bezeichnet, und im zweiten Satzgliede ausdriicklich ge- 
sagt, was Hermas beziiglich des bésen Engels glauben soll. 
Somit ist auch fiir das erste Glied des Satzes der Sinn des Wortes 
erwiesen. Es ist dieselbe riots, die, was den guten Engel an- 
geht — tz pév — als Glaube, was den bésen betrifft — ta 6¢ — 
als Wirkung des Glaubens sich geltend machen soll. Beidemal 
ist es das Erkennen, das doppelte Wahrnehmen und Verstehen, des 
Engels, der in der Seele spricht, worauf der Hirt den Hermas 
aufmerksam machen und was er ihn lehren mochte. 


1 Mand. 6, 2, 7 8. 2 Mand. 6, 2, 10. 
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2. Eine ahnliche Verbindung des Wortes findet sich an 
anderer Stelle. Vom bésen Engel und dem Verhalten des Christen 
ihm gegentiber heiBt es da: pyéiv adt@ aioteve, Ott tk Epya..- 
novyed eiotv und beztiglich des guten Engels: obve abtas (t&s 
epyaatag —=epya) nat mioteve ait 1. Zwar ist die Bedeutung ,,folgen*, 
»gehorchen* u. a. rein ethischen Sinnes, hier nicht auf jeden 
Fall ausgeschlossen; allein der Vergleich mit der vorausgehenden 
Konstruktion des zehnten Verses desselben Kapitels, die Wieder- 
kehr des gleichen Gedankens in wenig anderer (negativer) Form, 
macht den Ausschluf doch wahrscheinlich. Myéév konnte zwar 
als Akkusativ der Beziehung gefaBt werden, aber der Gebrauch ist 
,sehr beschrankt*?, in Verbindung mit motevetv = ,folgen* nicht 
nachgewiesen, und ist vor allem nicht die hier nachstliegende 
natiirliche Bedeutung. Auch hier heift moteverv ,glauben* im 
Sinne von ,einem* glauben (ajt@), oder ,etwas* glauben (j72év), 
d. h. abermals im Sinne theoretischen Erkennens. 

3. Neben der Konstruktion des Wortes moteveww beweist die 
Gleichstellung desselben mit andern, wie yyvwoxetv, ovvisiv u. a., 
den theoretischen Sinn des Begriffes. .,Erkenne“ yivwoxe — 
da der Engel der Gerechtigkeit bei dir ist, heiBt es einmal?, 
und der Hirt fabrt fort: tobty otv mloteve xaut tote Epyorg adtod, 
und ein andermal yv@ adtév ,erkenne ihn an seinen Werken‘ +, 
und abve adtdg d. h. tag éoyactag thy ayyéAwy ual mloteve TH... .° 
Nun aber ist es durchaus der gleiche Gedanke, wenn Hermas 
einerseits mahnt, ,dem guten Engel zu glauben‘, oder ,zu 
glauben, dal} seine Werke gut und die des andern bése sind‘, 
und anderseits hier sagt: ,Erkenne, daB der gute bzw. der bése 
Engel‘ in dir ist. Wenn ferner der gute wie der bése Engel durch 
ein ,Sprechen‘ © sich in der Seele bemerkbar macht und die Ein- 
fliisterungen beider eine ,Lehre* sind’, welche das Herz nach 
der einen oder der andern Seite hin geneigt machen sollen, so ist 
es nicht unrichtig, eine Bestitigung des Glaubens als einer Er- 
kenntnis darin zu finden. Die Ausdriicke ,erkennen‘, ,wissen“, 
da der gute Engel usf. in der Seele ist, den ,Worten* des- 
selben und seiner ,Lehre* glauben, erkliren ihrerseits den Sinn 
und die Bedeutung dieses ,glauben“, ein anderer Glaube ist 
nicht gemeint, als der, in dem man ,erkennt“ und ,weiBs. 


1 Mand. 2, 6. 2S. BlaB 96. oe2 a aNe TEN 
42, 4; vgl. 2, 5; 6 ng vorjow adtéy. 5 Ebd. Cee. 


2, 6; S8axat vgl. 2, 6 (2) 10 () (!) 


~ 
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4. Kommen wir nun auf den Sinn des Adjektivs motdég (2, 7) 
in der eingangs erwahnten Stelle, so lat sich trotz des schein- 
bar notwendig anzunehmenden ethischen Sinnes die theoretische 
Bedeutung nicht allzuschwer nachweisen'. Nicht nur der Gegen- 
satz ist ins Auge zu fassen, auch das ganze Mandat, die, wie wir 
gesehen haben, tiberall sonst in ihm festgestellte Bedeutung der 
miottc, ist wenigstens mitzubefragen. Danach aber kann der 
,tugendhafte*, ,fromme* Mann oder in welch anderem ethischen 
Sinne motég tibersetzt werden soll, ein motég als ,Glaubiger“ 
sein, weil der Gute gerade es ist, welcher den Einsprechungen 
des guten Engels geglaubt hat. Daraus leitet Hermas, wie 
gezeigt worden ist, das Entstehen der Werke ab, daB einer 
»glaubt* — oder ,nicht glaubt*. Das Gute wird damit an sich 
zwar nicht vollig erklart, insbesondere nicht die noch im Herzen 
verlaufenden Regungen und Begierden, das ,Aufsteigen der 
Werke‘, aber Hermas glaubt es hinreichend erklirt, und darauf 
allem kommt es an. 

Der theoretische Sinn der xiott¢ im sechsten Mandate diirfte 
damit gentigend nachgewiesen sein. Er bestatigt zugleich die 
aus dem ersten Mandate abgeleitete Bedeutung. Das sechste 
weist, wie bemerkt, auf das erste zurtick, da es die évépyera der 
dort genannten riottc, péBoc, éyxedtera? nachweisen will, womit 
sich von selbst nahelegt, daf& mfotr¢ in beiden Mandaten nur in 
einem Sinne verstanden werden kann. 


Viertes Kapitel. 
Der Glaube an den Sohn. 
§ 24. 
Der Sohn als Objekt des Glaubens. 

1. Die vorausgehenden Darlegungen bezogen sich auf Gott 
liberhaupt, d. h. theologisch betrachtet, auf Gottes Natur und 
Wesenheit, auf Gott, sofern er der ,Eine“, der ,Schépfer des 
Himmels und der Erde, der Allmichtige‘ ist. Daf Hermas 
hiermit keine judenchristlichen Tendenzen verfolgt’, ist schon 


1 Vgl. 2, 7 und oben sub n. 2. 

2 Vgl. Mand. 7; 8. 

3 Die Unrichtigkeit der exklusiven Fassung Gottes als Gegenstand des 
Glaubens wurde richtig erkannt von Gaab, Hirt 28, wenn sie auch mit dem 
Hinweis auf eine ahnliche Deutung der ,nicht paulinischen Definition des 
Glaubens beim Brief an die Hebrier“ (11, 1) véllig unrichtig belegt ist. Der 


Baumeister, Die Ethik des Pastor Hermae. 6 
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erwihnt worden; die Einheit, die er betont, soll nicht den 
Personenunterschied in Gott aufheben. Vom ,Vater* spricht 
Hermas nur zweimal im Unterschiede zum Sohne!, von diesem 
éfter, und ebenso vom Heiligen Geist. 

2. Wie der Vater ist auch der Sohn Gegenstand des Glau- 
bens2, und zwar weil er der Hauptinhalt der Predigt ist*®. Der 
Sohn ist der vénog %eod, wie wir bei Betrachtung des fiir den 
Christen geltenden Sittengesetzes gesehen haben. Wir haben 
hier den Wahrheits- oder den Lehreharakter des ype als Wahr- 
heit des Glaubens?*, zu betrachten. 

3. ,Gesetz Gottes fiir die Welt“, wird der Sohn als das Heil 
der Welt gepredigt und geglaubt; der Sohn hat universelle Heils- 
bedeutung. Es ist unméglich, in den Turm der Kirche, d. h. der 
Seligkeit, aufgenommen zu werden, wenn ,einer den Namen des 
Sohnes nicht tragt*, oder wie Hermas wortlich sagt, nicht ,emp- 
fangen hat* (e? pi, A%Bor)°. Der Name des Sohnes macht seinen 
Trager ,lebendig*; der Mensch ist ,tot, ehe er den Namen des 
Sohnes Gottes empfingt*®. Die Worte beziehen sich auf die 


Hebrierbrief gibt, wie die Worte selber zeigen, den Gesamtinhalt des 
Glaubens in nuce, Hermas bzw. Mand. 1, 1, nur einige Objekte 
desselben. 

1 Sim. 9, 12, 2; dagegen selbst in Sim. 5 nur einmal: 6, 3; sonst stets 
Seondtys (2, 6 11) oder dedg (6, 2) oder xdprog (ebd. 6, 4); in Bezug auf die 
Menschen ebenfalls nur einmal: Vis. 3, 9, 10. 

2 Die Absicht ist nicht, die Christologie des Hermas darzulegen; sie 
hat mit der vorliegenden Untersuchung iiberhaupt nichts zu tun. Die Frage 
also z. B., in welchem Sinne das évona 3209 von Hermas gebraucht wird, 
beriihrt die Frage nicht; tibrigens hat Lipsius selbst die Tatsache, daB der 
Sohn xbg.o¢ ist, nicht bestritten (ZwTh 1869, 253; vgl. oben 5. Kap, § 1, 4, A. 2). 

3 Der Sohn als Gegenstand der Predigt ist somit bereits hiernach vom 
»Gesetze“ unterschieden, da er dieses nicht ware, ohne jenes zu sein; 
tibrigens vgl. das Folgende. Unrichtig meint somit Stahl, Patrist. Unters. 268, 
da8 Hermas die , Wahrheit“ nur als ,sittliche Wahrheit“ kenne, wogegen 
allein schon Vis. 3, 7, 3 spricht. 

4 Friiher wollte man finden, da8 trotz der unverkennbaren ~Anniherung 
des Hermas an den paulinischen Geist“ (vgl. das Niahere hieriiber oben, 
Einl. § 2) doch die nioug Iysod Xprctod fiir Paulus mehr gewesen sei, und 
gerade die Identifizierung des Sohnes mit dem véj0¢ }e0d beweise, daB ,dies 
wenigstens nicht der paulinische Glaubensbegriff sei* (ZwTh 1869, 259 ff). 
Allein nichts konnte der judaistischen Anschauung mehr entgegen sein, als 
gerade der voo¢c-Charakter des Sohnes, der ihn zu universaler Bedeutung 
fiir das Heil der ganzen Welt erhebt, und Hermas als Schiiler des 
paulinischen Geistes viel eher denn als dessen Gegner erweist. — Ubrigens 
vel. oben § 2, Hinl. 5 Sim. 9, 12) 4: SE Sime OMlOn oe 
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Taute, denn ,das Wasser ist das Siegel*'. So ist der Sohn 
Fels und Tor der Kirche zugleich?. Als Tpoyevéatepos Tedkons® 
tijg uttcews zwar, d. h. als vorweltlicher ewiger Gott, im Rate des 
Vaters bei der Schépfung der Welt sitzend+, ,ist er doch in der 
Fiille der Zeit offenbar geworden (gavepdg iyéveto, tva), damit, 
die gerettet werden wollen, durch ihn Zugang zum Reiche Gottes” 
erhielten‘ (&° adtis, todté ott tig mbAys). Der Sohn also ist auf 
Erden erschienen mit dem Zwecke, die Menschen zu retten, es 
die persénliche Aufgabe des Sohnes, den Stindern Heil und war 
Rettung zu bringen. Darum auch muBSte der Sohn bis ,,an die 
Grenzen der Erde“ gepredigt werden. Dem Universalismus 
seiner Bedeutung entsprach die universale Verktindigung der 
Predigt, und fiir Hermas steht bereits die Welt im Banne des 
Evangeliums°. 

4. Die universale Predigt vom Sohne als dem yépog teo8 
enthalt das weitere Moment der universalen, d. h. absoluten 
Glaubenspflicht. Alle, die ,héren‘, d. h. die vom yéne¢g Kenntnis 
und an ihm Anteil erhalten, haben die Pflicht, zu glauben und 
zu gehorchen. Besonders im achten Gleichnis wird dieser Ge- 
danke veranschaulicht, und immer wieder eingescharft. Dem 
eroBen Baume der Weide, welche der Sohn Gottes selbst ist, 
werden einzelne Zweige entnommen und an jeden, der Namen 
und Siegel des Sohnes empfangen hat, ausgeteilt. Wer seinen 
Zweig nun nicht wenigstens so zurtickbringt, wie er ihn emp- 
fangen hat, wird ausgeschlossen vom Turm. Der Christ also 
hat die Pflicht, zu glauben und zu gehorchen; wer immer yom 
vonos Kenntnis erhalt, fiir den wird er Gesetz im Leben in 


Wahrheit ®. a 
§ 25. 


Bedeutung des Glaubens an den Sohn. 


1. Der Ausdruck vidg-vén0¢ kann zweierlei bedeuten. Kinmal 
kann damit der Sohn selbst als Gesetz gemeint sein, und in 


1 Ebd. 2 Sim. 9, 12, 1 ff. 3 So in allen Textiiberlieferungen und Ver- 


sionen. £ Ebd: V. 2. 5 Sim, 8, 33,5219, 14; 5; 17, 1), 264, 20,, 2. 
6 Der yéno¢g %205 erschépft sich somit nicht in der ethisch-praktischen 
Bedeutung — so Gaab, Hirt 30 — sondern setzt in dieser den »t¢-véy10¢ 


ebenso als Gesetz des Glaubens voraus. Deshalb braucht auch der Sohn 
als ,,Gesetz“ keineswegs cum grano salis“ verstanden zu werden (ebd. 30) ; 
die Lésung ist einfacher. Das ,Gesetz“ setzt den theoretischen Glauben 
yoraus, den Gaab auch selbst zugibt, wenn er im Christentum des Hirten 
~ebensosehr Lehre als Gesetz“ findet (ebd.) 


6* 
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dieser Auffassung scheint das Wort zunichst genommen werden 
za mtissen; oder aber der Ausdruck bedeutet den Sohn als Ur- 
heber des Gesetzes und das Gesetz selbst als Gesetz und Gebot 
des Sohnes. Beide Bedeutungen sind durchaus nicht iden- 
tisech. Die erstere beschriinkt das Gesetz ausschlieBlich auf die 
geschichtliche Erscheinung des Sohnes, wonach dieser selbst, 
nicht Gebote, Worte oder Lehren von ihm der véyog deod sind. 
Umgekehrt, ist der Sohn ,Gesetz* nur als Urheber und Quelle 
des Gesetzes, nicht seiner historischen Person, sondern seinem 
Willen und seiner Anordnung nach, so wurzelt das Gesetz in 
der Lehre von seiner Person, und es ist etwas anderes, zu 
glauben, und etwas anderes, den véno¢g zu erfiillen. 

2. Es ist. ,ein tiefer, altertttmlicher Gedanke‘, sagt Zahn, 
daB die Person des Sohnes gepredigt wird; aber die Kirche 
hat diesen Gedanken verkannt, an seine Stelle trat die Betonung 
und Bevorzugung der Lehre Jesu. Denn es ist ein ,samtlicher 
apostolischer Literatur widersprechender Gedanke, die Herren- 
worte vor dem Werk und der Person Jesu und die damit ge- 
gebene Autffassung der Worte Jesu als Gebote zu betonen und 
ihnen den Vorzug zu geben‘!. Nur seiner Person nach sei der 
Sohn in Wahrheit das ,Lebensprinzip*, wenn er, der gepredigt 
worden ist, 1m Glauben erfaBt wird; er belebt, und er belebt 
dureh den Glauben. Denn der Glaube ist die sittliche Kraft, 
durch welche der Sohn angeeignet, das Gesetz erfiillt und das 
Heil tatsachlich erlangt wird. 

Will Hermas wirklich in diesem Sinne mermnen sein ? 
Ist der Sohn nur als Person ,Gesetz“, oder wurzelt dieses im 
Glauben an den Sohn, ohne dafi es mit dem Glauben schon 
selbst wesentlich gegeben ist? 

3. Zur Lisung der Frage kann nicht auf die Wendung m- 
otevauvtes etc adtdéy, todtd éott tov vidv-véuov und auch nicht auf die 
andere: ,,Das Gesetz wurde in das Herz der Glaubigen gelegt*, 
(ty motevdvtwy), verwiesen werden. Denn es ist ja eben der 
Begriff ,,Glauben* hier selbst in Frage, und allein aus der Prioritat 
des Glaubens vor der Verpflichtung des Gesetzes, wie sie die 
zuletzt angefiihrte Stelle auszusprechen scheint, kann bei der 
schwankenden Ausdrucksweise des Hermas nichts gefolgert 
werden. 


1 Zahn, Hirt 143 190. 
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Auch einzelne AuBerungen, die ein Licht auf die Bedeutung 
des vidg-vén0¢ zu werfen an sich geeignet scheinen, wie z. B. die Er- 
wahnung der Martyrer, die ,ftir den Sohn* oder genauer ,wegen 
des Sohnes*? gelitten haben, ferner die Gleichung: ratety orp 
Tod ovepatoc tod viod tod deol” — nateiv Onép tod vonov? so- 
wie die allgemeine Erwaigung, da8 auch die Person des Sohnes 
selbst, wenn sie ,Gesetz* sein soll, Glauben und Lehre voraus- 
setzt, k6nnen nicht beigezogen werden. Einen vollgiiltigen Schlu8 
gestatten diese Wendungen tiberhaupt nicht, ganz abgesehen 
davon, daf sich Hermas selbst in dem vorausgesetzten e x- 
klusiven Sinne tiber den Begriff vénog hier nicht geaéuBert hat. 

4. Vielmehr ist zu fragen, ob und wie sich Hermas auch 
sonst tiber den vénog, den er hier in der ganzen Welt predigen 
und als absolute Lebensnorm aufstellen la&t, ni&her ausge- 
sprochen hat, eine Frage, nach deren Beantwortung wir nicht 
lange zu suchen haben. Das ganze Buch des Hermas spricht 
von diesem vonog; denn der yénog ist nichts anderes, als was in 
den Mandata naher dargelegt und in der ganzen dritten Vision, 
sowie dem achten und neunten Gleichnis an vielen Beispielen 
veranschaulicht wird. Hier haben wir den vépo¢ im einzelnen 
und im Bilde; es sind die Tugenden, die Gebote, die Werke 
der Gerechtigkeit im weitesten Umfange, kurz das Leben der 
Reinheit und Heiligkeit, zu welehem der Christ verpflichtet. ist. 
Es ist der véue¢ der himmlischen Stadt, von welchem im ersten 
Gleichnisse die Rede war, das ,Gesetz des Herrn jener Stadt‘, 
das hier Gesetz des Sohnes oder der Sohn selbst als Gesetz ge- 
nannt wird. Nicht also die Person des Sohnes, sondern Gebote 
sind das Gesetz des Christen. Und darum ist es etwas anderes, zu 
glauben, und etwas anderes, dem yéne¢ im Leben nachzukommen. 
Jetzt allerdings und in diesen Zusammenhang gestellt, gewinnt die 
Wendung motebouvtes eis adtév ihre volle Bedeutung, und unter 
dieser Voraussetzung sind wir berechtigt, sie mit ,glauben an den 
Sohn* zu iibersetzen, wie anderseits auch das Gesetz, das ,in das 
Herz der Glaiubigen gelegt wird‘, den theoretischen Glauben, 
die Erkenntnis und Uberzeugung des Glaubens, voraussetzt. 


1 Sim. 9, 28, 6; die Beziehung von @& tov deév auf den Sohn, das zwar 
nicht die vrs. lat., aber die codd. Sin., Ath., Apogr. Sim., vrs. Aeth. haben, 
ergibt. sich aus dem vorhergehenden évexa tod dvopatog (V. 5). 

2 Ebd. V. 2 (vis. 3, 5, 2). 

3 Sim. 8, 3, 6 7; hier (V. 7) auch: dpvycd&pevor tov vopov (atv). 
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Fiinftes Kapitel. 
§ 26. 
Glaube und Taufe. 


Bei Betrachtung des Lebens, das der Christ auf Erden zu 
fiihren hat, war von der Heiligkeit der Taufe und den Pflichten, 
die aus ihr erwachsen, die Rede; hier ist ihr Verhaltnis zum 
Glauben zu erértern. 

1. Als Objekt der Predigt und des Glaubens wird die Taute 
ausdriicklich genannt. ,Jenen also“, heift es im neunten Gleich- 
nis!, ,die als Tote in das Wasser hinab und als Lebende wieder 
emporgestiegen sind, wurde dieses Siegel gepredigt, und sie 
freuten sich dartiber, da sie eingingen in das Reich Gottes.* 
Auch den Abgestorbenen wird die Taufe gepredigt?. Und zwar 
ist die Predigt von der Taufe, deren ,Siegel* die Toten emp- 
fangen, die Predigt vom ,Namen des Sohnes Gottes‘, in ,dessen 
Kraft sie gestorben* waren; sie hatten wie Heilige gelebt und 
waren darum der Predigt seines Namens und der Taute wiirdig 
geworden. Denn nur durch die Taufe, die in seinem Namen 
gespendet wird, ist der Name des Sohnes der ,grofe und un- 
faBbare Name‘ ®. 

2. Ebenso war die Taufe Gegenstand der Gemeindepredigt, 
auch die Lehrer“ hatten tiber sie zu sprechen. Von einigen 
Lehrern* hat Hermas gehért, daB ,keine andere BuBe sei (pete- 
vota) als jene, da wir ins Wasser hinabstiegen und Nachlassung 
der Stinden empfingen‘*. Die Worte sind ein Einwand gegen 
die Bufverkiindigung, die dem Hermas aufgetragen ist und er- 
klaren sich aus der groBen Schwierigkeit der alten, frithesten 
Kirche, die Rettung Riickfalliger mit der absoluten Geltung der 
Taufe in Einklang zu bringen. Was in Zweifel gezogen wird, 
ist nur die Méglichkeit eines wiederholten Siindennachlasses, 
aber nicht die Existenz der Taufe selbst und der Heiligung durch 
sie; diese gehért vielmehr zum Glauben und war Gegenstand 
der Predigt, war Lehre. . 

3. Auch die Wahrheiten, von welchen bei der Taufpredigt 
gesprochen ward, teilt Hermas mit; wir haben sie im Voraus- 
gehenden kennen gelernt®. Von hoher Bedeutung ist, zu sehen, 


1 Sim. 9, 16, 4. 2 Ebd. V. 5. 3 Sim. 9, 14, 5. 
4 Mand, 4, 3, 1. 5 Vgl. oben S. 24f. 
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ein rein sittlicher Akt und kein Akt des theoretischen Erkennens, 
dann ist es nicht eigentlich mehr die Taufe selbst, die reinigt 
und heiligt. Die Taufe tilgt die Siinden nicht wie die BuBe 
(= petdvorx), d. h. durch Anderung der Gesinnung?!, durch den 
EntschluB, fortan stindelos zu leben und die Vollkommenheit 
des Lebens zu tiben, wie Hermas von der zweiten BuBe spricht, 
sondern, wie er nicht weniger klar und bestimmt sagt, sie tilgt 
sie durch das Wasser. Glaube und Reue (netévorx) werden also 
vom Erwachsenen nur als Vorstufen der Taufe verlangt? und 
kénnen darum nicht selbst die Vergebung sein. Der subjektive 
Wert des Glaubens ist somit in nichts anderem als in der 
Uberzeugung von der Wahrheit der Taufe gelegen, die aus der 
Predigt des Heiles geschépft wird. Und die wetdévow bedeutet fiir 
die Taufe praktisch nichts mehr als den tats&chlichen EntschluB, 
zur Besserung und Umkehr des Lebens das einzige vorhandene 
Mittel, die Taufe, zu empfangen. Die Taufe, nicht die Bufe, 
ist darum jenes mystische Absterben und Wiederaufleben, wie 
Hermas im neunten Gleichnisse sagt; niemals ist der Glaube 
an ihre Stelle getreten. Darum ist es unrichtig, und es wider- 
spricht der Taufe nicht weniger als der Natur des Glaubens, 
wenn gesagt wird: ,Der Glaube bewirkt die Vergebung der 


Stinden.* # 
Sechstes Kapitel. 


Die Worte motedve.v und zmoté¢ in ihrer sonstigen Verwendung 
bei Hermas. 

Noch bleibt der Nachweis fiir die theoretische Bedeutung, 
die der Glaube bei Hermas hat, aus dem sonstigen Ge- 
brauche der fiir ,Glauben* dienenden Ausdriicke, soweit 
sie vereinzelt und mehr gelegentlich verwendet sind. 

Hermas hat drei Worte fiir Glauben, die wir im einzelnen 
za betrachten haben: motevetv, motdc, mots. 

S221; 
Das Wort mrotevety. 

1. Das Verbum moteverv begegnet uns in zwei hauptsach- 
lichen Verbindungen: in der Konstruktion mit 6 — daB, und 
verbunden mit dem Dativ. 

1 Uber den Begriff petavora s. oben S. 54; vgl. v. Engelhardt, Das 
Christentum Justins des Mirtyrers 418, wozu vgl. Behm, ZkWL 1886, 458. 
2 Apg 2, 38; 3, 19; vgl. Lk :4, 47. 
3 So Windisch, Taufe und Siinde 96. 


88 Erster Abschnitt. Das Gebot des Glaubens. 


a) Die Konstruktion motebev ow. 

Die Konstruktion mit 6m ,daB‘, findet sich in acht Stellen’; 
davon sind zwei bereits erwahnt, die hier deshalb ausscheiden *. 
Die tibrigen sechs gruppieren sich nach folgenden gemeinsamen 
Gedanken. 

2. Der ,Glaube* als Motiv der Tugendtibung kann 
nur die GewiBheit, die Uberzeugung sein, daf fiir das gute Werk 
ein ewiger Lohn gegeben wird; so in der dritten Vision, in den 
beiden Gleichnissen und in dem zwilften Mandate®. Ilotedoug 
heiBt es dort, 6t dav a&péEytar na&oyns entduptas movypag xAjoovowyost 
Cw aimvov: der ,Glaube* zeigt den Lohn der Enthaltsamkeit. 
Auch als , Vertrauen* gefaBt wire der ,Glaube* hier doch immer 
die GewiBheit, daB ein Lohn tiberhaupt erfolgt; denn auch 
wer ,vertraut“, ,glaubt, daB* er... das ewige Leben als seinen 
Anteil erhalten wird. So hofft der Reiche, daB sein Almosen von 
Gott belohnt wird, und jeder Christ ,glaubt Gott (t@ to), daB 
wenn er alles dies tut, wenn er Gott fiirchtet und sich von aller 
Stinde enthalt, er ftir Gott leben wird.“+ Wahrheiten also sind 
es, die Hermas (und alle Christen) im Glauben annimmt, oder 
umgekehrt, wenn er ,glaubt, daB dem so ist*, dann kann es 
nur die Erkenntnis, die Uberzeugung sein, die er im Glauben 
besitzt und die ihn veranlaBt, sein Handeln danach einzurichten. 

3. Ahnlich, wenn der Glaube als Grund des Vertrauens 
bezeichnet wird. In der fiinften Vision sieht sich Hermas einem 
furchtbaren Ungeheuer gegentiber. Er sechwankt indessen nicht, 
denn er ,glaubt*; moteboaus, St: &? oddevde Gbvy cwl¥ivar... ef py 
cé.... Er will hier das Vertrauen, das er hatte, begriinden, 
und er tut es durch den Hinweis auf eine Wahrheit des Glau- 
bens, auf die Allmacht Gottes, und seinen Glauben an sie. Hin 
ethisches Verhalten, das etwa mit moteboag angedeutet sein 
sollte, ist dem Text und Zusammenhang des Gedankens vollig 
entgegen. Sowenig in den zuvor erwahnten Stellen der Glaube, 
als das Motiv der Tugendtibung, mit dieser selbst zusammen- 
fallt, so wenig ist hier von Tugend und Tugendleben die Rede, 
das ihn in seiner Bedringnis aufrecht gehalten hatte. Ihoteboag 
étt bedeutet die Wahrheit, an die er glaubt, von der er im 
Glauben gewiB und tiberzeugt ist. 


I Vis.'3, 8, 45°4,°2, 4°63" Mand. 1, 1 0,73 12, 6,12. *Sima2" 5-65 eieoe 
2 Mand. 1, 1; 9, 7, s. oben § 1 a b. 
SVisyd, 8, 45.5 20070. 1s oF 4 Ebenso Mand. 12, 6, 2. 
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4. Noch deutlicher endlich in den noch iibrigen, letzten 
Stellen’, in welechen Hermas dem siumigen Christen mit dem 
Zorne Gottes droht. ,Glaubet dem Herrn‘, ruft er hier den dttpuxat, 
den Zweiflern, entgegen, ,da8 er alles kann, ét: neévtx Obvy tat, 
daB er seinen Zorn von euch abwenden und ebenso euch seine 
GeiBeln senden kann.“ Wie es Stinde ist, an diesen Wahrheiten 
za ,zweileln“, so ist die GewiBheit und Uberzeugung yon ihnen 
die Grundlage des ganzen Bubwerkes tiberhaupt und mu ge- 
rade hier, am Abschlusse des wichtigsten Teiles des Buches, 
der Mandata, abermals eingescharft werden. An den ethischen 
Sinn des Wortes hier zu denken, d. h. an Tugendiibung u. a. 
wo gerade dem Siinder und dem mit der Bue ziégernden Christen 
der Glaube an die Schrecken Gottes in Erinnerung gebracht 
wird, verbietet sich von selbst. 


b) Dativ- und andere Konstruktionen. 


1. Dem Sinne nach mit der Konstruktion motevery ét: ver- 
wandt sind die Dativ- und andern Verbindungen des Verbums?”. 
,Einer Person‘ (Gott), ,einem Worte usf. glauben*, bedeutet 
in der Tat nichts anderes als ,glauben, daB dem so ist, wie die 
Person sagt“, oder ,wie das Wort besagt*. Die bloBe Analyse 
der sprachlichen Form, die selbst aus einer allgemein gtiltigen 
Anschauung erwachsen ist, erweist so ftir sich allein die Vor- 
stellung yom Wesen des Glaubensaktes. Obwohl daher Hermas 
auch hier seine Ausdrucksweise nicht selbst erklart, so darf doch 
ohne die Gefahr, einen ihm fremden Gedanken in seine Wort- 
und Satzformen zu tragen, nach dem Zeugnis der Sprache 
die Erkenntnis als das Wesen des Glaubens betrachtet werden. 
Wer allgemein giiltige Wortverbindungen gebraucht, verwendet 
sie in dem ihnen zu Grunde liegenden, allgemein giiltigen Sinne, 
solange es nicht bewiesen ist, daB er selbst der Wendung einen 
andern Sinn und eine andere Bedeutung beilegt. 

2. Der tibeln Nachrede oder dem liignerischen Worte ,,glau- 
ben“ 3, heiBt unmoglich etwas anderes, als das Wort, die biése 
Rede fiir wahr halten, heiBt tiberzeugt sein von der Wahrheit 


1 Vis. 4, 2, 4 6. 

2 Thoteiewy twvi an folgenden Stellen: Mand. 2, 2 6 10; 3, 3; 6, 1, 2; 
, 3 6 10; 9, 7; 11, 2, 17 21; Sim. 1, 7; 9, 13, 5; motebew cig tivo Mand. 4, 
, 8; Sim. 8, 3, 2; motedery S14 ttvog Sim. SP ley Gr 

3 Mand. 2, 3; 3, 3 tH] xatararug; 4 oyu. 
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der Aussage. Ebenso die Wendung, ,,dem Herrn glauben, daB 
er gerecht und barmherzig ist“+, ,dem Engel der Gerechtigkeit 
glauben*, bzw. das, was er in der Seele ,spricht* (AaAzt)*. Es 
handelt sich auch hier um ein Erkennen, um die Uberzeugung, 
daB das wahr ist, was Gott sagt, daB folglich an die Wahrheit 
seiner Worte zu glauben ist. Dem Zusammenhang nach gleich, 
bedeutet motevey im elften Mandate abermals , Glauben schenken“, 
d. h. die Eingebungen# des wahren prophetischen zved.% im Unter- 
schiede von denen des falschen, dessen nimlich, das ,liigt* 4, 
fiir wahr annehmen, tiberzeugt sein von ihrer Wahrheit, somit 
wiederum Erkenntnis und nicht eine ethisch-praktische Tugend- 
tibung. Weil es wichtig ist, zu wissen und sicher zu erkennen, 
daB das gute bzw. das bése xvedpa spricht, werden hier wie 
im sechsten Mandate die Kennzeichen des einen und andern 
Engels oder xvedpa mitgeteilt, d. h. Werke, aus denen auf den 
Inhalt und auf das Ziel ihrer Einfitisterungen geschlossen werden 
kann. T@ mvebpatt moteverv® oder tote Zpyore moteverv®, hat des- 
halb denselben Sinn, wie y.vocxey and tov Eoywv'. Ihotebewv be- 
deutet die Erkenntnis des Glaubens, den Glauben als ein Ver- 
stehen, als Uberzeugung. 

3. Die zweimal bei Hermas vorkommende Form zotevery 
ets trva® bringt den Sinn des Verbums abermals deutlich zum 
Ausdruck. Beidemal ist zudem von der ,Berufung* die Rede?, 
ob diese nun als Ruf zur Bue oder, was wahrscheinlicher ist, 
als Aufforderung zu Glaube und Taufe zu verstehen ist. Der ,Be- 
rufung* entsprechen die Menschen durch ihr motevety, ,sie glauben 
an den Herrn* und ,an den Sohn‘ oder ,dem Herrn durch den 
Sohn‘ (7H xveiy 6t& tod viod adtod)!". Besonders die letztere 
Form macht den Sinn des motevery klar. Sie glauben .durch 
den Sohn‘, weil er die Wahrheiten von Gott verkiindigt, und die 
Offenbarung vermittelt hat; unméglich aber ist es, die prak- 
tischen Tugenden ,durch den Sohn‘, d. h. durch den ,Glauben* 
zu tiben, d. h. der theoretische Sinn des Glaubens ist aufer Frage. 


Mand. 12, .6,°6; vel. 9,°7; Sim. 1,7. * Mand. 692) 33veli2 ih 

3 Aadetv V. 2389 13 14; anoxpivetrar: V.3 8; mpopyteder: V. 12 (2); ot 
mpopytat: 13 15; vgl. épwtHowv adtév: V. 245 6 8. 

SOV 52 38407 aval Views ;, tacciag: 5 Mandy 11, 17 (2); 21. 

6 Mand..6, 2.3710: * Tv adtdy and tv éoywy V. 4, 

* Mand. 4, 3, 3; Sim, 8, 3, 2; s. oben S. 80, 3 (Text) und Anm. 2. 

9 Mand. 4, 3, 4; Sim. 8, 1, 1: use sh dey as 
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§ 28. 
Das Wort mtotéc. 


1. Das Adjektivum moté¢ (&vije) wird von Hermas in dop- 
peltem Sinne gebraucht, einmal als pures Adjektiv, das, als 
soleches gleich dem Part. Perf. memotevxéte¢! Leute bedeutet, 
welche den Glauben haben, oder die im Zustand, im Besitze 
der xiottg sind; sodann in der Form 6 motdg — of zudextor2, der 
Glaubige*, der Christ als soleher; in diesem Sinne ist es die 
Standesbezeichnung des Christen. 


a) Adjektivisch, im Sinne des Perf. act., gebraucht. 


2. Im achten Gleichnis begegnen wir einer Gruppe, die als 
TMmotot wev yeyovotes bezeichnet sind, die ,aber auch zugleich 
reich sind und angesehen bei den Heiden‘ *. Wir haben hier den 
bereits erwaihnten Gegensatz zwischen Reichtum und Glauben; 
wie daher die Stelle auBerlich an jene vorhergehende erinnert?, 
so wird dem Sinne und seiner Bedeutung nach motég auch aus 
dem dort gebrauchten nemotevxétes pév (V. 5; vel. das anapvodvta 
tov xvptov) erklart. Das Adjektiv bezeichnet den Zustand glaubiger 
Uberzeugung®, den Bekenntnisglauben, der bei Reichtum und 
andern Gefahren verloren gehen und zur Glaubens,,leugnune “ 
fiihren kann. 

3. Auch der Zusammenhang im achten Gleichnis selbst 
deutet auf diesen Sinn. Es ist ausdriicklich gesagt, und der 
Hinweis aut die dritte Vision zeigt die Berechtigung dessen, daf 
jene motol pév yeyovétes noch nicht von Gott abgefallen sind, 
GAN evénervav 2v t7 mote. Die , Wahrheit zwar‘, heiBt es zugleich, 
,haben sie verlassen* — tiv a&Afeav — und hielten sich nicht 
mehr zu den Glaubensbrtidern, lebten vielmehr wie die Heiden“ 
oder ,mit den Heiden‘. , Wahrheit“ und xfotg sind trotz des 
scheinbaren Gegensatzes offenbar identische Begriffe. Abfall 
von Gott, Leugnung, deutet auf Bekenntnis und Uberzeuguneg ; 
anderseits kann die , Wahrheit“, die sie ihrem Tun und Handeln 
nach verlassen haben, nur der Glaube sein. In der Wahrheit 
des Glaubens sind sie ,verblieben*, da sie Bekenntnis und 
Uberzeugung bewahrten; und die , Wahrheit haben sie verlassen*, 


1 Vis, 3, 6, 4; 7, 1. 2 Vis. 3, 8, 3 4, 3 5 und a. a. O. 
2 (Svan, te, SMe 4 Vis. 3, 6, 5 4. 
5 Ahnlich Vis. 3, 5, 4: véo. év ti miote: xat motot; hiertiber vgl. unten 5. 96. 
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insofern sie den praktischen Forderungen, die aus der Wahrheit 
flieBen, nicht mehr nachzukommen gewillt sind. Die Stelle be- 
weist so den Gegensatz zwischen Glauben und Leben, der im 
Siinder besteht, und durch welchen die Anschauung des Hermas 
vom Glauben nach jeder Seite hin deutlich wird. Weil der 
Glaube ftir sich betrachtet, der Glaubensakt, die Erkenntnis 
einer Wahrheit, die Uberzeugung, d. h. nicht eine rein ethisch 
praktische Tugendtibung ist, kann er bei Hermas nicht mit 
Leben und Werk identifiziert werden. 


b) (4) moté¢ als Standesbezeichnung. 


1. Die zweite Bedeutung, die motég bei Hermas allerdings 
seltener hat, ist die der technischen Standesbezeichnung des 
Christen. ,Glaéubig“* in diesem Sinne, oder besser ,der Glau- 
bige*, heiBt der Christ nicht seines tatsichlich, bei irgend einer 
Gelegenheit bekundeten Glaubensbekenntnisses wegen; totd¢ 
ist er nicht, weil er tatsichlich glaubt oder seinen Glauben tat- 
sichlich bekennt, vielmehr gebraucht Hermas das Wort gerade 
auch von solehen, welche den Glauben verleugnen usf. Das 
Wort in dieser Verwendung besagt nicht mehr, als der Name 
,Christ* selbst besagt, und kénnte an sich zum Beweise des Glau- 
bensaktes und seiner theoretischen Auffassung nicht verwendet 
werden. Allein der Zusammenhang, in dem es steht, gestattet 
doch auch dartiber einen Schluf. 

2. HKinem motdég (avi) begegnen wir im vierten Mandate!: 
Am Beispiele eines Ehebruches erértert Hermas hier das An- 
gemessene der zweiten Bue, die zu verktindigen er gesandt ist, 
und die der andern Siindenvergebung gegeniiber, die alle Christen 
in der Taufe besitzen, den Charakter. eines vortibergehenden 
und nur einmal gegebenen Gnadenerweises hat. Der moti avie 
ist auf alle Falle kein tugendhafter Mann; er hei®t motég (moti, 
yuvt)*, weil und insofern er Christ ist. Denn auch zum Glaubens- 
bekenntnisse oder zur ausgesprochenen Ubung des Glaubens 
hat weder die Siinde, die er getan, noch die BuBe, die er tun 
soll, irgend eine Beziehung. Nun gilt aber, was vom motos avi 
gesagt wird, ebenso fiir alle Christen; alle die ,an den Herrn 
bereits geglaubt haben* — of moteboavtes cig tov xbgrov kénnen 
nur noch einmal, durch die Bue des Hermas, der Siindenver- 
gebung teilhaftig werden, und jene, die erst an Gott glauben 


1 Mand. 4,1, 4: yovatna moti. 2WViclwebdies: 3: 
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werden — of pé\Aovtes motevery — ebenso nur einmal, durch die 
Taute.. Ikatd¢ dvie und motetcavtes etc tov xbprov steht somit 
aut einer Stufe, oder besser gesagt, die Standesbezeichnung sieht 
zwar vom tatsaichlichen oder gegenwartig geiuBerten Glaubens- 
bekenntnisse ab und ist insofern bloBer Name oder Titel, wur- 
zelt aber dennoch in der Vorstellung, da der Glaube selbst 
nichts anderes als Uberzeugung und Erkenntnis oder Bekenntnis 
der Glaubenswahrheit ist. Die jetzt of motof heifen, waren es 
eimst auch tatsachlich, so gut auch sie zuvor péAhovtes moteverv 
cic tov x0etov gewesen waren. 

3. Im neunten Gleichnis finden wir einen andern Gegen- 
satz'. IIotot pév heift es von einigen Christen, dvopatets 88 
nat advdaders zwar glaubig, aber auch schwer belehrbar“. Sie 
wollen alles besser wissen und bringen es nicht fertig, unter 
die bestehende Autoritit sich unterzuordnen. Denn yom Glau- 
bigen erwartet Hermas, daf er zu den Briidern halte, und ins- 
besondere, da er sich unterzuordnen imstande sei. Wer das 
nicht will, verstindigt sich am Glauben, wenn schon er selbst Uber- 
zeugung und Bekenntnis desselben nicht zugleich damit aufgibt. 

4. Der Glaube als Bekenntnis ist gemeint, einschlieBlich aller 
Forderungen, die ein solches an den Glaubigen stellt, wenn er die 
Unruhestifter in der Gemeinde, die Freunde der Zwietracht und 
Uneinigkeit, gegen den Glauben sich verstindigen laBt bzw. sie 
nach ihrer Bekehrung als névtote a&yatol nal motot bezeichnet?. 
Auch hier, wie bei der zuvor erwahnten Gruppe, kann es sich 
nicht um die Erwerbung bzw. um den Mangel der Tugend 
iiberhaupt handeln. Das besondere Vergehen beider ist vielmehr 
ausschlieBlich als Glaubensfehler und -irrung charakterisiert, als 
Siinde gegen das Bekenntnis des Glaubens und die mannig- 
fachen Formen, in denen es nach der Auffassung des Hermas 
zum Ausdruck kommt. In diesem Sinne werden die hierhin 
zahlenden Christen durch die BuBe zu motof, im Sinne der Er- 
kenntnis und Uberzeugung oder des Bekenntnisses des Glaubens. 
Und wenn das neunte Mandat, das ,Gebot* der Glaubenstiber- 
zeugung xat e€oyfy, von der Zweifelsucht, der duyia, sagt, dab 
sie imstande sei, den eee um seinen Glauben zu bringen, xa! 
May matov<e nal tayvpod¢?, so ist es abermals der Glaube als Uber- 


1 Sim. 9,2 22, SUSI Ow Mgt sol Os Ws 
3 Mand. 9, 9; hanaees des gleichen Gegensatzes zwischen moté¢ und 
ardoyia in Mand. 11, 1: tov adox:@v, 0d tHv modmy, ferner V. 1 2 4 16 17 ebd. 
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zeugung, der bald als Einsicht, Erkenntnis und GewiBheit usf., 
bald als Bekenntnis, und wieder in anderem Zusammenhang als 
die das Leben normierende Wahrheit erscheint. Im neunten 
Mandate bekimpft Hermas zugleich die Siinde des Zweitels, zu- 
nichst zwar nur mit Beziehung auf die Erhérung der Gebete, aber 
doch auch als Siinde am Glauben tiberhaupt. Verschiedenemal 
wird hier xfots, motebery gebraucht; der Zusammenhang sichert 
fiir alle Ausdriicke den gleichen Sinn, wenn auch zugegeben 
werden muf, daB im Anschlusse daran und abhangig von 
dieser Bedeutung der Worte die ethische Tendenz nicht 
immer ausgeschlossen ist!; aber hieriiber spater. 

5. Als Standesbezeichnung kommt motég bei Hermas nicht 
mehr vor; dafiir aber das vollig gleichbedeutende of moteboavtes, 
das im neunten Gleichnis bei jeder einzelnen Christengruppe, 
die uns Hermas beschreibt, regelmaBig wiederkehrt?. 

Oi motevcavtes heiBen die ,Apostaten, Lasterer und Ver- 
rater der Kirche*®, die ,Heuchler des Glaubens** und _ alle 
Christen, die in Weltgeschaéfte und in das Welttreiben tiberhaupt 
verstrickt sind®. Ferner die é{buya:, die Gott nicht im Herzen, 
sondern auf den Lippen haben®, die addddeg xxl Svopatetg’, die 
nxathé&raror, die durch ihre bésen Reden HaB und Unfrieden sien 
und die Gemeinde der Gliubigen in ihrer Eintracht stéren*, 
auch die Guten und Frommen®, die Apostel und Lehrer?°, die 
ihres Dienstes unwiirdigen Diakone!!, edle Bischéfe und gast- 
freundliche Christen!®, endlich die Martyrer!®? und die viyme 
beépy, che reinen schuldlosen Limmer der Herde, die von Siinde 
und Bosheit nichts. wissen ', 

Damit ist ein Zweifaches gegeben. Rein ethische Bedeutung 
hat das Wort nicht, denn motevouvteg sind alle méglichen Klassen 
von Stindern; auch tatsichlich Glaubende sind sie nicht, denn 
die Apostaten heiBen nicht weniger so. Vo6llig gleich also mit 
dem Worte und Begriffe of motof werden Stinder, Apostaten 

1V. 6710 11 12; motég in Mand. 3, 5 (2) bedeutet nicht »glaubig“, 
sondern, von Liigenreden gebraucht, ,glaubwiirdig“. 

2 Sim. 9, 19, 2; 20, 1; 21, 1. 3 Ebd. 19, 2. 4 Ebd. 

5 Ebd.. 20, 1. 6 Ebd. 21, 1 a Hibda 22 ale Sehibdag2ay de 

424, 1, 10 Hbd; 25, 1. DSH bd a 2G ale 12S BID Ca amet sy Bish al. 

14 Ebd. 29, 1; 30, 2; aber auch 30, 4. In Mand. 6, 2, und. Sim, 5.2, 72 
allein hat das Wort (mové¢) ethischen Sinn; es bedeutet hier ,tugendhaft*, 


~treu“; tiber miouwg in diesem Sinne und tiber das Verhiltnis zu der bisher 
nachgewiesenen Bedeutung im 2..Abschn., 3., 4., 5. Kap. 
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und Glaiubige of motescavtes genannt, nicht wegen des gegen- 
wartig bewahrten und bewiahrten Glaubens, sondern weil. sie 
ehedem die Wahrheit des Glaubens angenommen und zum 
Glauben auch tatsachlich sich bekannt hatten. Das Wort ist 
gleichbedeutend mit dem zuyor besprochenen of moto. 


Siebtes Kapitel. 
§ 29, 


Das Wort riotrg in seiner sonstigen Verwendung 
bei Hermas. 


1. Der dritte Ausdruck endlich, den Hermas zur Bezeich- 
nung des Glaubens verwendet, ist das Substantiv xfot¢ selbst. 
Im Zusammenhange mit AuBerungen tiber den Glauben haben 
wir dasselbe bereits mehrfach als Ausdruck einer Erkenntnis und 
Uberzeugung, die wir im Glauben haben, festgestellt!, Auch 
der Gegensatz zwischen Glauben und Werken bzw. der Siinde, 
in welchem von einer Christengruppe des achten Gleichnisses 
gesagt war”, sie ,verharrten im Glauben, ohne die Werke des 
Glaubens zu haben‘, und der Hinweis auf den parallelen Aus- 
druck®, daB sie ,leer an Glauben sind, ohne Frucht der Wahr- 
heit*, ist uns bereits begegnet. Deutlich ist hier der theoretische 
Charakter des Glaubens gezeichnet, der als Tugend fiir sich 
unterschieden ist von den Werken und im Gegensatze zur Stinde 
steht. Wenn in der friiheren Betrachtung des Gegensatzes nur 
der Unterschied zwischen Glauben und Werken bzw. die wesent- 
liche Verschiedenheit des Verhaltens, das Hermas mit ,Glauben‘“ 
und mit ,Werken* bezeichnet, hervorgehoben war, so ist jetzt 
der zugleich damit gegebene und von Hermas auch, wie die 
zweite der beiden Stellen zeigt, ausgesprochene Wahrheits- 
charakter dieses Glaubens hervorzuheben. Ist aber der Glaube 
an sich, d. h. so wie er von den Werken unterschieden ist, 
Wahrheit, so ist eben damit zugleich gesagt, da der 
Glaube fiir sich Erkenntnis, Uberzeugung, und nicht ein rein 
praktisch-ethisches Verhalten des Christen ist. 

2. Die dritte Vision beschreibt u. a. zwei Gruppen von 
Christen, die einen gewissen Gegensatz zueinander bilden *. 


1 So an folgenden Stellen: Vis. 3, 6, 5; 4, 2, 4; 1, 8; Mand. 6, 1, 1; 
lel Soe tOU vol Onmoelte12: 116 7.124 9; vel. Sim.6,.9,1: 
2 Sim. 8, 9, 1. 3 Sim. 9, 19, 2. 1 ViSie3, Oy etna? 
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a) Die eine besteht aus Leuten, die eben erst den Glauben 
angenommen haben, die, wie Hermas sagt, véot etaly éy ty tTiotet 
nat motot; sie sind noch ,jung im Glauben und glaubig*. Der 
Text fahrt fort: vovetobvta 68 bmd tH ayyéAwv sig TO adyato- 
notety, ,sie werden aber von den Engeln zum Gutestun ermahnt, 
weil keinerlei Siinde (xovypix) in ihnen befunden wurde‘. 

Die Gruppe zéihlt za den im Turme aufgenommenen, in 
ihrem Stande und in ihren Verhdltnissen also vorbildlichen 
Christen. Was sie nun von andern unterscheidet, ist nicht, daB 
die symbolischen Steine der Gruppe ,getrieben und eingesetzt 
werden — dyépevor xat trevor, wahrend andere sich selbst zum 
Bau bewegen (wie die Verteidiger des judaischen Standpunktes 
des Hirten behaupten), auch nicht darin, daB sie nur kurze Zeit 
erst den Glauben bekennen, andere dagegen lange (wie Zahn 
gegen Lipsius und Hilgenfeld meinte). Vielmehr scheint hier 
einem andern Gedanken Ausdruck gegeben zu sein. 

Hermas will sagen, die Werke diirfen zur Aufnahme in den 
Turm nicht fehlen; wer aber noch ,jung im Glauben und glaubig 
ist“, d. h. wer eben erst den Glauben angenommen hat, der 
wird zum Gutestun ermahnt und angetrieben, besonders deshalb, 
weil ein solcher von sich selbst bis jetzt noch keine Werke auf- 
zuweisen hat. Daher begreift sich der Gegensatz, in welchem die 
Glaubensannahme einerseits und die Ubung des Guten ander- 
seits steht, und der in der Partikel 6é angedeutet ist. Ftir den 
Begriff Glauben selbst! ergibt sich somit wenigstens sein Unter- 
schied von dem ayatoraetv, d. h. von den Werken. 

b) Mehr noch ergibt sich aus dem Vergleich mit der andern 
Gruppe. Es sind Leute, wie wir gesehen haben, die in den 
Turm nicht aufgenommen werden, weil sie nicht eimmal Christen 
und Glaubige sind; sie haben die Taufe nicht. 

Hermas beschreibt die Gruppe etwas niher. Sie hérten 
die Predigt (tév Xéyev) und waren auch willens, sich auf den 
Namen des Herrn taufen zu lassen. Dann aber kommt ihnen 
die Heiligkeit der Wahrheit in Erinnerung — étay 2,9y elg pvelav 
i ayvotys tig aAyetag — es reut sie und sie gehen wieder ihren 
alten bésen Begierden nach*. Am Glauben selbst hat es ihnen 
nicht gefehlt, es fehlte die Energie, die Pflichten, die sie mit 
dem Glauben tibernehmen sollten, zu befolgen. 


1 Hirt 241 ff. 


§ 29. Das Wort xist¢ in seiner sonstigen Verwendung bei Hermas. {7 


a 


Obschon nicht genannt, ist die ,Wahrheit“, deren Heilig- 
keit sie schreckt, ohne Zweifel der Glaube, d. h. die Lehren 
und Wahrheiten, die sie ,gehért* haben. 

Die einen also, die ,jung sind im Glauben“, die ihrerseits 
aber willens sind, das Gute zu tun, zu dem sie ermahnt werden, 
und diese andern hier, welche die Wahrheit héren und durch 
sie bewogen, auch zur Taufe bereit waren, sind im Glauben 
selbst einig, sie sind tiberzeugt von der Wahrheit. Im Glauben 
erkennen sie, was wahr, ja sogar was Pflicht und Gesetz des 
Menschen und Christen ist; sie haben die Einsicht, die Uber- 
zeugung des Glaubens. Der Glaube selbst ist nicht = ,Leben‘, 
eben darum treten sie von der Taufe zuriick, trotz der Einsicht 
und Uberzeugung von der Wahrheit. Wort und Gedanke des 
Hermas ergeben somit auch hier kein anderes Bild vom Glauben 
selbst, vom Glauben als Tugend fiir sich betrachtet, wie so viele 
andere Stellen des Hirtenbuches. 

53. Im Zusammenhange mit den zuvor genannten Stellen 
bestiitigen einige andere den Sinn und die Bedeutung des Wortes 
motte. Die Wendung aisti¢ tod vicd tod teod1, oder die andere 
évouodwevos tiv miottv tod xvpiov’, die an die Form motevewv els 
xdorov oder motevety tH xvely erinnern, kénnen nichts anderes 
als ,glauben an den Sohn‘, ,glauben an den Herrn* bedeuten. 
Wenn ferner gesagt ist, da die Christen die VerheiBungen 
Gottes év peyddy xiote. aufgenommen haben®, so mag aiot¢ 
.Glauben* oder ,Vertrauen* bedeuten, der Gedanke ist auch 
hier wieder der gleiche. Denn nur der ,Glaube*, daB die Ver- 
heiBungen wahr sind, daB in Wahrheit ein soleher Lohn in 
Aussicht steht usf., d. h. die GewiBheit und Uberzeugung, welche 
dieser Glaube oder dieses ,Vertrauen* mitteilt, erméglicht es, 
die VerheiBungen anzunehmen und sie als Beweggrund ftir ein 
reines, sittliches Leben gelten zu lassen. 

4. Drei Stellen im ganzen geben tiber die Bedeutung des 
Wortes keinen sichern AufschluB. Die Tugendreihe, die Hermas 
aufstellt, die ahnlich der symbolischen Folge der Jungtrauent 
mit der xlottg beginnt®, wire vielleicht noch eher im gleichen 
Sinne zu deuten wie die symbolische zxfotrg selbst, d. h. im 
Sinne der Erkenntnis und der Uberzeugung des Glaubens®. Die 


1 Sim. 9, 16, 5. ABViise ely) Om Olen Oy Lee. 3 Vis. 1, 3, 4. 
a Vis. 6, 0,17; cum. 9, 15,2; vel. Mand. 1; 1. 5 Mand. 8, 9. 

6 Vgl. iiber diese miotg in Vis. 3, 8, 7, insbesondere V. 4. 
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beiden andern Ermahnungen zur riots! aber lassen den Sinn 
des Wortes nicht bestimmt und sicher erkennen, weder nach der 
einen noch auch nach der andern Bedeutung?; hiertiber aber 
siehe das Folgende. Sowenig wir ein Recht haben, die be- 
treffenden Verbindungen des Wortes fiir die theoretische Be- 
deutung der xiomg in Anspruch zu nehmen, so wenig sind sie 
ein Beweis fiir deren ethischen Sinn. 


Zweiter Teil. 
Die Stinden gegen den Glauben. 


Der ethische Zweck, den Hermas in seinem Buche ver- 
folgt, fordert neben der Tugend die Darstellung ihres Gegen- 
satzes, der Siinde; der Betrachtung der Tugend des Glaubens 
muB8 sich darum die der Siinden gegen den Glauben anschlieBen. 

Nun haben simtliche Siinden gegen den Glauben den Cha- 
rakter von Stinden gegen die Erkenntnis und Uberzeugung des 
Glaubens. Es sind nicht so sehr Sitinden rein sittlicher Ver- 
fehlungen wie Lieblosigkeit, HaB, Schwelgerei u. dgl., sondern 
Vergehungen, Irrungen des Erkennens, sei es, daf§ die Wahrheit 
tiberhaupt nicht erkannt, sei es, daB sie nicht mehr erkannt 
oder verloren ward, sei es endlich, daB sie Zweifeln unterlegen 
ist. Immer aber ist es der Glaube als die Wahrheit, dem sie 
unmittelbar entgegengesetzt sind. Zwar ist es hier methodisch 
nicht méglich, einen stringenten SchluB aus dem Wesen der Siinde 
allein auf die Natur der entgegengesetzten Tugend zu ziehen. 
Dariiber fehlen alle theoretisch-didaktischen Angaben bei Hermas. 
Allein die Beschreibung der Glaubenssiinden ist doch geeignet, 
die Bedeutung des Glaubens, als theoretische Erkenntnis, d. h. 
als Uberzeugung, wie wir sie bisher kennen gelernt haben, zu 
bestitigen. 

Erstes Kapitel. 
§ 30. 
Apostasie und Unglaube. 

1. Die gréBte Stinde gegen den Glauben und fiir Hermas 

die schwerste aller Stinden tiberhaupt® ist die Apostasie, der 


1 Mand. 8, 10; 12, 3, 1; vgl. auch Sim. 9, 17, 4; 18, 4; doch siehe tiber 
diese das Folgende. 

2 An allen iibrigen Stellen hat xioug rein praktisch-ethischen Sinn: 
Vis. 3, 5, 5; Mand.°5, 2, 153; 9.63912, .5, 43.6, 1: Sim. 6, 8, 6219523) 995 
26, 8; iiber diese s. spiter. 8 8. hier § 30, 4. 
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Abfall vom Glauben. Durch ethische Einfltisse zwar bisweilen 
herbeigefiihrt, ist sie ihrem Wesen nach doch Verstandessiinde ; 
auch Hermas laiBt dartiber nicht den geringsten Zweifel, obwohl 
er dem Worte nach die Apostasie und den Unglauben nicht als 
solehe charakterisiert. Aber so, wie sie beschrieben werden, sind 
sie nichts anderes als Siinde gegen die Uberzeugung und das 
Bekenntnis der Glaubenswahrheit. Mit sittlichen Vergehungen 
haben sie an und fiir sich nichts zu tun, da diese von Hermas 
nicht nur als mit dem positiven Besitz und der Ubung des Glau- 
bens vereinbar betrachtet werden, sondern weil auch anderseits 
der Abfall vom Glauben erst als Folge, als Resultat des sitten- 
losen Lebens erscheint. 

Zur Bezeichnung des Abfalls gebraucht Hermas zum Teil 
die verbale Form darootiva and deod CHvteg! zum Teil das Sub- 
stantiv anéotata; in beiden ist die Bedeutung konstant. 

2. Von den Reichen des achten Gleichnisses war gesagt 
worden”, daB sie ,von Gott nicht abgefallen sind, sondern im 
Glauben verblieben*, und zugleich, ,da& sie ihres heidnisch 
gewordenen Lebens wegen die Wahrheit verlassen haben‘. Von 
der Wahrheit also fallt ab, wer von Gott abfallt, d. h. der Apo- 
stat siindigt gegen den Glauben, indem er die Wahrheit und 
friihere Uberzeugung des Glaubens aufgibt. 

3. Auch weltliche Geschafte sind bei Hermas eine drohende 
Gefahr fiir den Glauben, in dem Sinne freilich nur, daB sich 
der Christ in sie ,verwickeln* laBt. SchlieBlich, sagt Hermas, 
»tallen sie ab“?; denn ,infolge ihres Treibens lastern sie Gott 
und leugnen ihn; durch ihre Siindhaftigkeit haben sie ihr Leben 
verloren*. Weil aber Leugnung, darum charakterisiert sich die 
Apostasie als Siinde gegen das Bekenntnis und die Erkenntnis 
des Glaubens; die Glaubens,leugnung* hier und der Abfall von 
der , Wahrheit“ in der zuvor erwihnten Stelle sind Korrelate; 
sie deuten beide auf denselben Glaubensbegriff. 

4. Die Apostasie ist auch die schwerste Stinde iiberhaupt; 
sie allein l4Bt keine Hoffnung mehr auf Bekehrung. Wer von 
Gott abgefallen ist, hat ,das Leben verloren*, und anderseits, 
solange der Christ noch nicht von Gott abgefallen ist, besteht 
kein Grund, auch fiir Hermas nicht, an seiner Rettung zu ver- 


1 -Anéotata dreimal; aroorijva. x12. achtmal (mit Sim. 9, 30, 4); der 
Ausdruck anootiva, and 9203 CHvto¢ tibrigens nach Hebr 3, 12. 
J isi, teh wh IL ey. 3 Sim. 8, 8, 2 5. 
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zweiteln. Das rettet dich‘, wird Hermas belehrt, .daS du bei 
allen deinen Siinden yom lebendigen Gott nicht abgefallen bist.‘ + 
Die Steine dagegen, welche die Apostaten in der dritten Vision 
versinnbilden®, ,fallen ins Feuer und brennen‘, d. h. eine Ret- 
tung ,der Abgefallenen* ist ausgeschlossen. Als Trennung von 
Gott , als xataptopa efg bévatov, wie der eigentiimliche Ausdruck, 
im Gegensatze zur bloBen xataptopé lautet, hat die Apostasie 
als Siinde definitiven Charakter. Darum nimmt sie gerade das 
Attribut ef¢ té40¢ an, nicht nur um die zeitliche Dauer der Ver- 
stocktheit anzudeuten, sondern weil diese Siinde die consummatio 
peceati tiberhaupt ist, und weil sie die Apostaten wenigstens 
tatsichlich der Hoffnung auf Bekehrung véllig beraubt. Sie ist 
das ,Zurticktreten von Gott“ in jeder Beziehung. Aus dem Aus- 
druck des Hermas, der ,Apostat hat sein Leben verloren“, folgt 
zwar fiir die Natur und das Wesen der Stinde nichts. Aber 
doch ist zugegeben, daB die Apostasie der Hoffnung auf Be- 
kehrung nicht berauben wiirde, wenn sie nicht Abfall von der 
fritheren Uberzeugung des Glaubens, von der Wahrheit des Glau- 
bens ware. Sie entzieht dem Glauben und dem auf ihm ruhen- 
den Leben das Fundament, die Uberzeugung von seiner Wahr- 
heit, sie ist fiir sich betrachtet der Zustand des definitiv und auf 
immer von Gott Getrennten. Es gentigt, darauf hinzuweisen, dab 
auch dieser Zug, in das Charakterbild der Stinde, wie es im 
vorausgehenden aus Hermas entnommen worden ist, voll- 
kommen pabBt. 

). Es ist darum verstiindlich, wenn Hermas Apostaten, Ver- 
rater der Kirche und der Glaubensbriider*+, sowie Heiden® auf 
eine Stufe stellt. Alle verstindigen sich gegen das Bekenntnis oder, 
was dasselbe ist, gegen die Erkenntnis des Glaubens und unter- 
scheiden sich von den Heiden insofern, als diese die Glaubens- 
erkenntnis und damit die Méglichkeit einer Rettung noch nicht, 
die Apostaten nicht mehr besitzen. Wenn hierbei die ,Heiden 
und Apostaten* den ,Gerechten* gegentibergestellt werden und 


Wiss 3, 2. 

2 Vis. 3, 7, 2; nur versio Pal. hat (wie auch Vis. 1, 4, 2) praevaricatores; 
Vulg., Aeth. tibersetzen mit refugae und abnegantes. 

3 Sim. 6, 2, 38 4 ameonacpévor... el¢ téAoc. 

4 Sim. 8, 6, 4; 9, 19, 1. 

5 Vis. 1, 4, 2: Auch ,,Verrat und Lasterung Gottes“, die auf einer Stufe 
mit Apostasie stehen, haben darum definitiven Charakter in dem dargelegten 
pinne; vel. Sim: 9) 19573: 
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letzteren der trostreiche Teil der Offenbarungen gilt, die Hermas 
erhalten hatte, den Heiden und Apostaten aber der ,harte und 
schreckliche Teil‘, so sollen damit nicht alle ,Ungerechten‘, 
d. h. alle Stinder als Apostaten bezeichnet werden. In der dritten 
Vision und in den groBen Gleichnissen geschieht dies niemals; 
immer sind Apostaten eine Klasse von Stindern fiir sich und 
deutlich von andern unterschieden!, und auch nicht alle, die 
unbuBbfertig blieben, sind Apostaten?, wie erwahnt worden ist. 
»Gerechte* heiBen die eimen darum, weil sie wiirdige Glieder 
der Kirche sind, ,Ungerechte‘ die andern, weil sie, ob durch 
sittliche Verfehlungen oder durch Glaubensirrung und -leugnung, 
des Ausschlusses aus der Kirche und des Verlustes der Seligkeit 
wiirdig sind. Darum erscheinen die Apostaten den ,Gerechten* 
gegentiber als die Ungerechten, d. h. als Typus der UnbuB- 
fertigkeit, als Vertreter der schwersten Siinde und des verhéngnis- 
vollsten Vergehens gegen Gottes Gebot. Am Charakter der Apo- 
stasie selbst aber, an ihrem Wesen, als Verstandessiinde, als 
Abfall vom Bekenntnisglauben, wird nichts geandert. 

6. Von den Apostaten unterschieden, begegnet uns in der 
dritten Vision? eine andere Gruppe, die der Unglaubigen. 
Diese stehen in kontrirem Gegensatze zum christlichen Glauben, 
sie wollen nicht véllig mit dem Glauben brechen, nur scheint 
ihnen ein ,besserer Weg* méglich. Auch so aber ist von ihnen 
gesagt, daB sie ,ihren wahren Weg* damit verlassen. Hermas 
spricht hier allerdings nur im Bilde und Gleichnis; aber wenn 
die Worte nicht zwecklos gewihlt sind und das Symbol seine 
besondere Deutung hat, dann sind ,wahrer Weg“, ,Irren“, ,Irr- 
wee nicht belanglose Begriffe, sondern Zeichen, daf die Christen, 
die er hier beschreibt, gleich ihren Vorgangern, den Apostaten 
und Leugnern, die Wahrheit des Glaubens mit dem Irrtum ver- 
tauscht haben. 

Zweites Kapitel. 


Serie 
Die Gotteslasterer. 


1. Der Sache nach hat das Wort faaspypety in den neu- 
testamentlichen Schriften eine zweifache Bedeutung. Zunachst 


PeVisea it, 2. coll, co, é26 mw. 7; 1 u. 4; Sim. 8, 6; 4 coll. c. V. 5 ¢. 7 ff; 
Ome Ovalercolly Cx Var) co) 20H: 
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ist es Stinde gegen die Verehrung, die Gott und géttlichen 
Dingen zukommt. 

In diesem Sinne erheben die Juden die Anklage der Blas- 
phemie gegen Jesus, als er dem Gichtbriichigen seine Stinden 
verzieh!. Der Grund der Anschuldigung liegt darin, daf Jesus 
sich damit ein géttliches Privileg und géttliche Macht tiberhaupt 
zuschrieb? bzw. in den Augen der Juden Gott die ihm allein 
zustehende Ehre und Verehrung entzog. Deshalb sind in gleicher 
Weise, vom Standpunkt des Evangelisten aus, die Schmahreden 
gegen die Person Jesu selbst Blasphemien®. 

2. Die andere Bedeutung zeigt die Blasphemie als Glaubens- 
stinde, und zwar als Stinde gegen den theoretisch gefaBten 
Glauben. Zunichst ist es ,Lasterung‘, wenn die Juden gegen 
das , Wort Gottes“, gegen die Predigt von Gott, die Gottes Wort 
selbst ist, reden+. Damit ist freilich die Verunehrung Gottes 
selbst, ahnlich wie in der zuvor genannten Bedeutung, mit ein- 
begriffen®. Aber spezifisch betrachtet, richtet sich die Lasterrede 
der Juden gegen die Predigt als gegen das Mittel zur Ver- 
breitung des Glaubens: Sofern sie das Wort von oder 
tiber Gott nicht wollen, wollen sie den Glauben nicht, wider- 
streben sie dem Glauben und der Erkenntnis des Glaubens. 

3. Hierher gehéren die Vorwiirfe Pauli gegen die Christen, 
da ,wegen ihres Stindenlebens der Name Gottes gelastert 
werde*.® Der Apostel will sagen, da& die Erkenntnis Gottes 
dadurch behindert sei. Die Heiden kénnen nicht verstehen, 
wie diejenigen, die sich als Volk Gottes bezeichnen und die ein 
solehes Leben zu fiihren imstande sind, die Wahrheit besitzen 
kénnen. Die Zitate, die Paulus anfiihrt, sprechen denselben 
Gedanken aus‘. Auch hier ist die Listerung Gottes durch die 
Heiden das Zeichen der Ablehnung Gottes, d. h. das Wider- 
streben gegen die Erkenntnis und Anerkennung Gottes als des 
hochsten Herrn. Darum will auch Gott, wie der Prophet bei- 
figt, sein Volk heiligen und reinigen, ,nicht euretwegen, sondern 
um meines heiligen Namens willen* (V. 22), namlich ,daB man 
erkenne, dafS ich der Herr bin“ (V. 28). 

1 Mt 9, 1 ff; vgl. die Parallelstellen und Mt 26, 65; 2, 7 u. 4a. 

2 Vgl. Mk 2, 7; Lk 5, 18. 

3 Mk 15, 29; 23, 39 usf.; vgl. Rém 14, 16; 1 Kor 10, 30: 1 Tim 6) Le 
Jak 2, 7. 4 Apg 18, 45 u. a. > Vgl. Apg 18, 6. & Rom 2) 24) 

7 Aus Is 52, 2 und Ez 36, 20 ff 23. 
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Ebenso im zweiten Briefe Petri!: ,Durch die Siinder wird 
der Weg der Wahrheit gelastert“. Auch hier sind nicht die 
Christen selbst die Listerer, sondern der AnlaB der Liasterung — 
& otc, oben G& Sua —, und die eigentliche Spitze der Stinde 
geht gegen die Erkenntnis der Wahrheit, gegen ,den Wee der- 
selben*, oder zu derselben. 

4. Deutlicher tritt der Begriff der Liisterung als Widerstreben 
gegen Wahrheit und Glaubensbekenntnis in der nachapo- 
stolischen Literatur zu Tage. Im zweiten Klemens- 
briefe? wird gesagt: ,Die Heiden héren die Worte Gottes aus 
unserem Munde und bewundern ihre Trefflichkeit und Erhaben- 
heit; dann aber sehen sie unsere Werke, erkennen, da sie zu 
den Worten nicht stimmen, und fangen an zu ldstern und 
sprechen: ,Wir haben uns getiuscht, jene Worte sind Irrtum 
und Fabel.* Der Gedanke Pauli, der oben dargelegt worden 
ist, kehrt hier deutlich und ausftihrlich wieder; die Lasterung 
ist Ablehnung der Glaubenswahrheit; sie wollen nicht glauben, 
da sie die Lehre soleher Christen nicht fiir die Wahrheit halten *. 

5. Bei Hermas endlich wird das Wort biacpypety im Sinne 
der Glaubensstinde gebraucht, mit einer einzigen Ausnahme’*. 
Die Lasterer stehen auf einer Linie mit den tibrigen Glaubens- 
stindern, den Apostaten und Verratern, und werden mit diesen 
aus dem Turme verwiesen®. ,Lasterer“ sind darum auch die 
eigenen Kinder des Hermas, weil sie , Verrater an ihren Eltern“ 
waren und , Verrater* von andern genannt wurden®; darum muf 
die Kirche, wie von allen diboyo: und oréxprta? auch von den 
,Lasterern* gereinigt werden. Das Wort hat hier keine ethische 
Bedeutung; wie das sechste Gleichnis zeigt*, unterscheidet Her- 
mas zwischen Siinden der Lust und Schwelgerei, d. h. eines 
sittenlosen Lebens einer-, und anderseits Sitinden der Blasphemie. 
Ausdriicklich heiBt es dort von den ersteren: ,Gegen den Herrn 
haben sie aber in keiner Weise gelistert* (ets G& tov xbetov odcev 
eSraspyysay), d. h. trotz aller Laster sind sie im Bekenntnisse 
und Glauben Gottes verblieben, sind weder den Apostaten noch 
den Verratern der Kirche ahnlich geworden. Die Gleichstellung 

i 2 Petr) 2,2. 

213, 213; vgl. 1 Clem. 1, 1; 47, 7; Did. 3,6; Ignatius, Ad Trall. 8, 2. 

3 Ad Diogn. 5, 14. — Martyr. Polyc. 9, 3; Ignatius, Eph. 10, 2. 

4 Mand. 8, 3. Deis, 2 On 4: Oo 19s ait 

GPW, ey PAP @ yor, (3), a oe 8 Sim. 6, 2, 4 3. 
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also mit diesen, die sich an den erwihnten Stellen findet, will 
mehr besagen als bloB eine Lasterung durch Siinden des Lebens 
und der Tat; die Brdoonwo: sind Glaubenssiinder, sie vergehen sich 
gegen die Erkenntnis und das Bekenntnis des Glaubens, ob sie 
nun selbst an der Wahrheit irre werden, oder ob sie AnlaB fiir 
andere sind, sich yon der Wahrheit des Glaubens nicht tiber- 
zeugen zu kénnen und deshalb ihm das Herz zu verschlieBen. 
§ 32. 
Die Heuchler. 

1. Die dritte Siinde gegen den Glauben ist die broxgrorg ev 
tq) motet, das Heucheln des Glaubens. Je nachdem kann 067é- 
xptatg verschiedene Bedeutung haben. Das Wort kann in ethi- 
schem Sinne jede Stinde tiberhaupt bezeichnen, insofern durch 
sie das Leben nach dem Glauben negiert wird; oder aber 
es bezeichnet im eigentlichen und zunichst legenden Sinne 
die Heuchelei und Unehrlichkeit, in welcher ein Christ den 
Glauben zu besitzen und die Wahrheiten desselben anzuerkennen 
vorgibt, wihrend er im Herzen nichts weniger als glaubig oder 
tiberzeugt ist. Im letzteren Sinne wird der Glaube selbst und 
zwar seiner theoretischen oder Erkenntnisbedeutung nach durch 
die Stinde der bréxprorg ausgeschlossen. 

Die Frage ist somit diese: Wie schildert Hermas die , Heuch- 
ler‘? Erst auf Grund dieser Frage darf der Glaube zur Ver- 
gleichung beigezogen werden, nicht umgekehrt. 

2. Dreimal begegnen uns die ,Heuchler*; zunachst in der 
dritten Vision! als vito! tig dvoutus, als die Sdhne der Bosheit. 
,sie glaubten heuchlerisch — éniotevoxy && év Sroxpice. — und 
nichts Schlechtes blieb ihnen fern.“ Darum haben sie auch 
keine Rettung, weil sie ihrer Stinden wegen zum Bau nicht 
tauglich sind (G& ta novypiag adtmv). Gottes Zorn haben sie 
erregt und werden deshalb weit vom Turme weggeworfen. 

Das zweite Mal sind die ,Heuchler* ,Lehrer der Siinde* 2, 
Crddonahat tig Tovyptac, die, wie es an der dritten Stelle, wo sie 
uns begegnen, heift, ,keine Frucht der Gerechtigkeit*, sondern 


1 Vis. 3, 6, 1 év Smoxpice, mit allen codd.; apogr. Sim. sic onéxy Loly ; 
vers, Pal: subdole; Aeth. allein: dubitantes. 

2 Sim. 8, 6, 5; im Text: Smoxp. xat a3. vie z Trotzdem ist nur eine 
Gruppe geschildert; xai ftigt nur ein neues Kennzeichen an, Dies beweist 
das gemeinsame Symbol, die genaue Ubereinstimmung mit der Parallel- 
schilderung (Sim 9, 19, 2), und die einheitliche Zeichnung an beiden Stellen. 
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nur noch den Namen haben, am ,Glauben selbst aber leer sind, 
und keine Frucht der-Wahrheit* aufweisen. Zugleich ist ge- 
sagt, daB sie ,ihren Herrn nicht gelistert haben und auch nicht 
zu Verratern* der Glaubensbriider wurden; sie lieBen sich aber 
durch Geld bestechen, schlechte Lehren yorzutragen, durch die 
sie die Gemeinde zerstéren *. 

3. Zwei Dinge also sind es, die nach dieser ausfiihrlicheren 
Schilderung von den Heuchlern des Hermas ausgesagt sind: ein 
ethischer Mangel, insofern der Glaube ohne Frucht geblieben ist, 
d. h. sie sind Namenschristen, es fehlt ihnen die Sache, der Kern, 
der Inhalt des wahren Christenlebens. Allein es fehlt ihnen 
noch mehr; der zweite Mangel ist der Abgang des Glaubens 
selbst, und unter diesem Gesichtspunkte sind sie ,Heuchler*. 

Zunichst ist sicher, daB sie nicht allein ihrer sittlichen Ver- 
gehungen wegen als ,Heuchler“ aufgefiihrt werden kénnen; 
dies trafe alle tibrigen vom Turme ausgeschlossenen Christen 
ebenso, vielleicht einige noch mehr und in héherem Grade als 
jene. Unter dieser Voraussetzung ware eine Klassifizierung der 
Sitindengruppen, wie sie von Hermas gegeben wird und von 
denen eine die der ,Heuchler“ ist, tiberhaupt nicht méglich. 

Sodann ist zu erwagen, da sie ,Lehrer der Stinde* oder, 
wie der griechische Ausdruck wortlich besagt, ,der Schlechtig- 
keit* sind. Damit aber stehen sie, wie das achte Gleichnis her- 
vorhebt (&éaya> Gévag), im Gegensatz zum Glauben der Gemeinde. 
Sie tragen Lehren vor, welche die Bue fiir tiberfltissig erklaren 
und damit allen Lastern die Tore édffnen, Dinge, die in der Ge- 
meinde unerhért und ein Ruin der Lehre selber sind. Freilich 
sind sie ftir sich selbst noch nicht so weit gegangen, den , Herrn 
zu lastern und die Briider zu verraten‘, d. h. im Herzen haben 
sie den alten Glauben noch immer, sie sind noch immer Glaubige. 
Aber dennoch sind sie Heuchler, da ihr gelegentlich gezeigtes 
iiuBeres Glaubensverhalten nicht vermuten léBt oder dariiber 
tiuschen soll, daB sie zu gleicher Zeit Lehren verbreiten, die 
den Glauben zerstoéren. 

4. So ist auch die Koordination der Satzglieder begreitlich, 
die wir in der ersten Schilderung der oréxgrta finden: énistev- 
cay 88 gv Onoxplcs: xa! maou movyola odx anéoty an’adtmv. Das 
Heucheln des Glaubens ist das cine Brandmal dieser Séhne des 


1 Sim. 9, 19, 2 f. 
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Verderbens!; das andere, dazu kommende, ist die sittliche Ver- 
derbtheit. Die allgemeine, durch die Form za... odx statt 
o9sé noch besonders hervortretende Fassung, welche das zweite 
Satzglied ausspricht und die sich ohne Zweifel auf die sittliche 
Haltung als solehe bezieht, schlieBt zudem aus, daB auch im 
ersten Gliede ein ethisches Verhalten gemeint sei, d. h. ,Heuch- 
ler des Glaubens“ sind sie im wahren Sinne des Wortes, sie 
geben sich, als standen sie gianzlich aufseiten des Glaubens und 
handeln doch gegen ihn, oder, wie im achten und neunten 
Gleichnisse, sie heucheln und tiéuschen tiber ihren Glauben. 

5. Glaube und Sitte sind demnach auch hier die Gebiete, 
aus welchen die Anforderungen an den Christen erwachsen. 
Wo freilich der Glaube nichts anderes ist, als ,die persénliche 
Tat des einheitlich und ausschlieflich auf Gott gerichteten 
Menschen®, in rein ethischem Sinne naémlich, gewinnt der Be- 
griff ,Heuchler des Glaubens* einen wesentlich andern Inhalt. 
Wie unrichtig es aber ist, die Glaubensheuchler mit den Schein- 
und Namenschristen zu identifizieren, die den Glauben durch 
ihr Leben Liigen strafen, ohne daB sie gegen den Glauben selbst 
sich versiindigen, hat sich nicht blo aus der zuletzt angestellten 
Betrachtung ergeben. Die ganze vorausgehende Untersuchung 
hat den Glauben als solchen ausschlieBlich als Erkenntnis und 
Uberzeugung erwiesen, und die nachfolgende, die sein Verhaltnis 
zum Leben selber erértert, wird diesen Nachweis von neuem, 
von der entgegengesetzten Seite her, liefern. ,Heuchler des 
Glaubens* sind Heuchler des Bekenntnisses oder der Erkenntnis 
desselben; nur darum war es Hermas auch mdglich, eine von 
jenen Stindern, die ihr Leben nicht nach dem Glauben ein- 


' Zum Begriff avopyia ist zu bemerken: bei Paulus und Johannes (nur 
diese von den neutestamentlichen Schriftstellern haben das Wort) ist y avouta 
die Stinde xav éox7jv, d. h. der Zustand des von Gott absolut Getrennten 
und nur durch Christus Wiedergewonnenen, 2 Kor 6, 19; 2 Thess 2, 7 (uo- 
tipov avowtac); V.3 (vgl.2 Kg 19, 22 und Dt 13, 13, beide nach Vulg.: Filii 
Belial); Tit 2, 14; Hebr 1,9; 8, 12; 10,17; 1Jo 3,4; danach Rém 4, 7; 6, 19. 
— Dagegen steht es bei Hermas nur einmal noch in diesem Sinne der kom- 
pletten Bosheit, auBer Vis. 3, 6, 1 (s. Text) in Vis. 2, 2, 2; in allen andern 
Stellen, ob mit Artikel (Sim. 5, 5, 3; Sim 8, 10, 3: Zoya we avoniag von den 
mote)cavtes jovov) oder ohne Artikel (Mand. 4, 1, 3; 8, 3; 10, 3, 2; Sim. eee) 
in der allgemeinen Bedeutung ,Siinde*. Aus dem bloBen Worte ergibt sich 
demnach fiir den Begriff onéxpiag baw. énistevoay av Snox. (Vis. ae (0, a1) 
kein SchluB. 2 Zahn, Der Hirt des Hermas a. a. O. 
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richten, verschiedene, den Apostaten, Leugnern und Ver- 
ratern des Glaubens aber ,verwandte“! Gruppe in ihnen dar- 
zustellen. 

Drittes Kapitel. 

Die cupuyta. 

1. Die Glaubensstinden, die bisher betrachtet worden sind, 
bedeuten alle ihrer Natur und dem Gebrauche ihrer Bezeich- 
nungen nach, einen, und zwar den theoretischen Gegensatz 
gegen den Glauben. Anders das Wort und der Begriff d.pvyia; 
das Wort hat doppelte Bedeutung; es bezeichnet den theore- 
tischen Zweifel, und zugleich ethisch das Schwanken des Willens 
zwischen Gott und Welt, den Zustand der Lauheit. Ftir die 
Methode der Begriffsuntersuchung ist darum der Weg vorge- 
zeichnet. Die Stellen sind einzeln fiir sich bzw. nach der Gesamt- 
anschauung, die Hermas vom avi éibuyes hat, zu betrachten, und 
mehr als sonst ist hier die Voranstellung eines Begriffes, selbst 
wenn er etymologisch begriindet scheint, zu vermeiden, eine Regel, 
die nicht immer beachtet worden ist: Die ethische Bedeutung des 
Wortes, die in der Zusammensetzung derselben aus Go und dvyi 
wurzelt, ist nicht vorauszusetzen, sondern im einzelnen Falle naech- 
zuweisen. 

e332. 
Arbuyta als Zweifel am Glauben. 

2. Zunachst ist zu fragen: Wen bezeichnet Hermas als dibuyos, 
welcher Art sind die Christen, die Hermas selbst als Vertreter 
der so haufig erwahnten und geriigten épuyfa anfiihrt?? 

a) Er spricht einmal von Christen, deren Zweige halb griin, 
halb diirr sind. Das sind die éipuya. Sie sind nicht lebendig 
und nicht tot“3, sie ,haben Gott auf den Lippen, aber nicht 
im Herzen‘+; ihre ,Worte“ leben, aber ihre Werke sind _ tot. 
Sie kommen vom vierten Berge, dessen Griser in der Wurzel 
verdorrt und nur oben, an der Spitze, noch griin sind. Es sind 
die Lauen und Gleichgiiltigen, die hier gemeint sind, die nicht 
schlecht und nicht gut sind, die zwischen Gott und Welt, Stinde 
und Gebot bestindig hin und her schwanken; ihr Zustand ist 
rein ethischer Natur. 


1 "Qnoro. Sim. 9, 19, 2; éyyd¢ adtHv Sim. 8, 6, 5. 

2 Higentiimlich ist die Ubersetzung Schweglers, Nachapostolisches 
Zeitalter I 335: aubvyta = Zaghaftigkeit. Osh teh fi, dt 2k 

aeSime S67 13; Vis» o) 6, 5 coll, ¢ Sim: 9, 21, 3; 20, 1. 
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b) Ahnlich werden andere als dipuye: bezeichnet, die ur- 
spriinglich in Weltgeschafte verwickelt, oder mit Reichtiimern 
tiberhauft!, oder vom Geiste der Eitelkeit und des Strebertums 
ergriffen waren. Nach Priifung dieser Gruppen durch den Engel 
der Bue erweisen sie sich als nur wenig gebessert; aus ganz Ver- 
werflichen sind sie Laue geworden, die es nicht fertig bringen, 
mit ihren alten Gewohnheiten vollig zu brechen, ein Zustand, 
der wie der zuvor beschriebene, rein ethisechen Charakter hat. 

c) Aber das Wort épvyia hat auch die Bedeutung des theo- 
retischen Zweifels, und der Zweifel, besser die Zweifelsucht, ist 
als Ursache der Glaubensirrung einiger Christen genannt; ,,in- 
folge ihrer Zweifel verloren sie den wahren Weg (and tig Gupoytas 
atm), ja sie glauben einen besseren finden zu kénnen*?; allein 
was sie finden, ist ,Irrtum“ und im Irrtum das Verderben, der 
Untergang. Der Sinn des Wortes ist nicht davon abhiangig, 
woran sie gezweifelt und wofiir sie einen ,besseren Weg“ ge- 
sucht haben; dies mag der Glaube und die Glaubenslehre sein, 
oder das Leben und die Glaubensvorschrift, die innen nicht mehr 
gefallen, einerlei sie ,zweifeln*, ihr intellektuelles Verhalten ist 
nicht mehr das gleiche wie friiher, die Uberzeugung, die GewiB- 
heit, die sie ihnen friiher gab, ist gesehwunden. Die ethische Be- 
deutung des Wortes ist darum nach der ganzen Zeichnung der 
Gruppe hier ausgeschlossen. Es ist eine Art Kritiker, die wir 
vor uns haben, den adtadere des neunten Gleichnisses vergleich- 
bar, die wir bereits kennen. 

3. In dieser Bedeutung des theoretischen Zweifels begegnet 
uns das Wort bei Hermas dfter, ob es sich nun auf gottliche 
Dinge — die Botschaft der Bue — oder auf andere bezieht. 
»Richte dein Herz auf Gott, zweifle nicht, was immer du siehst*, 
wird Hermas ermahnt, als ihm die groBe Vision gezeigt wird 4, 
und seinen Glaubensbriidern soll er BuBe und Vergebung pre- 
digen, wegen der Zweifel, in denen sie im Herzen sprachen: 
»Ist dies so oder nicht?“ (AradroytGopévoug, ef doa Zotwv tabts, 7 
od éotty.)° ,Sprich*, fahrt die Erscheinung fort, ,daB alles dies 
Wahrheit ist, und nichts auBerhalb der Wahrheit; alles ist ge- 
wif und sicher, alles fest begriindet.* Der Gedanke, der Zu- 
sammenhang selbst, stellt hier die Bedeutung des Wortes aufer 
Frage ®. Als Zweifel am Glauben also, durch welchen der 3- 

tSim 118, 80) al aeeOueo 0). a2 Simig ciel 0) eos 3 Visto meme 

NAGE, Bh Shy 7 OS Ware By, ck 3h 6 Ebenso Vis, 4, 1, 4 7; 2, 6 4. 
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uxog den Weg der Wahrheit verliert, bezeichnet auch aduyta 
den theoretischen Gegensatz gegen den Glauben; der Sinn des 
Wortes setzt gleich den zuvor besprochenen Siinden den Glauben 
als Erkenntnis und Uberzeugung vyoraus, gegen welchen der 
Zweifler stindigt ihnlich wie der Apostat und Leugner; das Los 
der drei ist darum gemeinsam |/, . 


§ 34. 
Arbuoyta in ethisch-praktischem Sinne. 


4. Allein die Bedeutung der éupvyfa ist damit nicht er- 
schépft; es bezeichnet auBer dem Zweifel die Lauheit, d. h. einen 
ethischen Zustand, wie die eingangs beschriebenen Christen- 
gruppen zeigen. Die ethische Bedeutung von éupvyfa ist trotz- 
dem keineswegs im Widerspruch weder zur theoretischen Be- 
deutung ,Zweifel*, noch zur theoretischen Auffassung des Glau- 
bens. Das Wort gleicht vielmehr hierin dem Wort und Begriff 
motte selbst, als deren eigentliche, natiirliche Bedeutung der 
theoretische Glaube, der Glaube als Erkennen, festgestellt ist. 
Die Analyse des Begriffes cubvyfa ist darum von besonderem 
Interesse, weil es ein Typus der hermasianischen Denkart 
tiiberhaupt ist. 

5. Das neunte und zehnte Mandat kommt hier in Frage. 
Das neunte Mandat bekaémpft den Zweifel an der Erhérung der 
Gebete; es ist der Hauptzweck des Mandates. ,Beseitige den 
Zweitel (thy éubuyiav), zweifle doch gar nicht, wenn du um etwas 
zu Gott betest, indem du bei dir selbst sprichst: Wie auch kann 
ich bei dem Herrn um etwas beten, und wie es erhalten, da 
ich so viel gegen ihn gesiindigt habe?*? Die Bedeutung ,,Zweitel* 
also ist hier gewif. Im folgenden wird als Mittel, Erhérung 
der Gebete zu erlangen, und damit zugleich als Mittel, die Gupoytx 
zu bekaémpfen, das Leben der Tugend und Frémmigkeit emp- 
fohlen, das rechte Verhalten des ,Herzens* (V. 2). Uber das 
alles denke nicht nach, sondern von ganzem Herzen wende 
dich zum Herrn und bete zu ihm®*, ohne zu zweifeln* . . . und 
spiter: ,Reinige dein Herz von allen Torheiten dieses Le- 
bens...und bete zu Gott, und du wirst alles erhalten, wenn 


1B Wrally Nagi. Bs of ale 2’ Mand. 9, 1. 

3 Mand. 9, 2, aitod map’ adtod; der Ausdruck ,sich von ganzem Herzen 
za Gott wenden“ bezeichnet den Angelpunkt der hermasianischen Denk- 
und Anschauungsweise; iiber seine Bedeutung fiir diese s. S. 55 ff. 
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du betest, ohne zu zweifeln....“ Endlich hei®t es (V. 5): of 
va GratdCovtes cig tov tedv, obtol etow of Giduya: ,die also gegen 
Gott zweifeln, das sind die Halben, die Lauen*, und sie er- 
langen gar nichts von dem, um was sie gebetet haben‘. Her- 
mas will hier nicht erklaren, wer tiberhaupt die difbuya sind, 
sondern, wie der Zweck des ganzen Mandates anzeigt, den Zwei- 
fel, besonders den an der Erhérung unserer Gebete, bekampfen. 
Vers 5 also gibt den tieferen Grund des Zweifels an, das 
Sehwanken des Herzens zwischen Gott und Welt, d. h. die Lau- 
heit; in diesem Sinne wird gesagt, wer die Zweilfler sind — 2 
Gatalovtes ef¢ tov bedv némlich die éibvya. Hier also bedeutet 
diboyoc nicht auch selbst ,Zweifler“, da sonst idem per idem 
erklart und Hermas sagen wiirde: , Diejenigen, die zweifeln gegen 
(etc) Gott, das sind die Zweifler.* Das Wort hat vielmehr seine 
Bedeutung, die es im Anfang des Mandats hat, vollig geéndert, 
es hat hier an der zweiten Stelle ethische Bedeutung. 

6. Hermas wei, daf& der Zweifel zunachst im verkehrten 
Leben wurzelt, in der Halbheit oder ,Unentschiedenheit* des 
Willens, in der Lauheit des Herzens. Wird darum das _ , Herz“ 
gereiniet, gibt es das Schwanken zwischen beiden Gegen- 
sitzen, zwischen Gott und Siinde, auf, oder um den Zentral- 
eedanken der Ethik des Buches hiermit zu verbinden, nimmt 
das Herz die Richtung ,auf Gott‘, dann ist auch jeder Zweifel 
beseitigt. Zweifel und Lauheit sind tatsachlich eins, ein Wort 
dient daher zur Bezeichnung beider Zustinde; die ethische Be- 
deutung geht in die des theoretischen Zweifels, und diese in die 
ethische der Schwache des Willens tiber. Anderseits beweist 
dies fir Hermas, daB die psychologische Auffassung der Dinge 
vorherrscht, nicht die logische oder begriffliche; er sieht, 
wie die Dinge im Menschen zusammentreffen, wie Zustand 
aus Zustand folgt. Hermas gibt anderwirts ebenso Beweise, dab 
er auch die Dinge, so wie sie an sich sind, ins Auge zu fassen 
und zu unterscheiden vermag, wie die Bedeutungen des Wortes 
eupuyia allein schon beweisen. Sowenig also die psychologische 
Einheit der Bedeutungen die logische voraussetzt, so wenig 
folgt ftir die Darstellung des Hermas aus der Verbindung des 
~4weitels* mit der ,,Lauheit*, da beides bei ihm begrifflich 
dasselbe ist. 


Zweiter Abschnitt. 
Verhaltnis des Glaubens zu den iibrigen Geboten. 
Erster Teil. 
Der Glaube des Stinders. 


Erstes Kapitel. 
§ 35. 
Die Gebote als Werke. 

1. Da8 Hermas vom Christen ,Werke* fordert, wenn anders 
er das Leben erlangen will, bedarf nach den bisherigen Aus- 
fiihrungen eines eigenen Nachweises nicht. Wer wie Hermas 
die christliche Religion, tiberhaupt die ganze Heilsbedeutung 
der geschichtlichen Erscheinung des Sohnes Gottes, als vémo¢ 
tod theod auffaBt, der ,in die Welt gegeben ist“ 1, nimmt schlechter- 
dings keinen andern Standpunkt als den ein, auf welehem 
Werke zur Seligkeit notwendig sind. 

Es handelt sich hier um den Ausdruck. Da Glaube und 
» Werke* einander gegentibergestellt werden, ist nachzuweisen, 
daB Hermas nicht nur ,Gebote* und , Tugenden“, sondern letztere 
als ,Werke* vom Christen fordert. 

2. Die Werkauffassung der Gebote beherrscht den Ge- 
dankenkreis des Hermas vollig; sie spiegelt sich in zahlreichen 
Ausdriicken und Wendungen, die uns zum Teil schon begegnet 
sind, wider. 

Das ganze Tugendleben tiberhaupt war té ctv gpyov, das 
Werk‘ des Lebens schlechthin?; es umfaBt t& Zoya teod?, daher 
die Gebote, das 2vtodue éoyateotor* oder év tats évtodais moped- 
eovar®, gem der Frage des Hermas: rota tpyx éepyatopevos 
Croetat 2S 


1 Sim. 8, 3, 1f. i iShheme 1 abil 3 Ebd. V. 7. 

SRVAswo mi lander ia) le Sima Dy) 2,4 3 .3,)2 

DaVig) oeos. On; Mand. 42, 4; 4,.4;.9, 2, 8; 8, 125 12,135.25 43965 
Seo ete orn eeles tii 225%, 6; 8, 37.8; 11459), lads vel. 
Sim. 8, 11, 3. 6 Mand. 4, 2, 3. 
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3. Die Werke sind in dem einen Begriff Gixaoctvy zu- 
sammengefaBt. Arxaoobvyy épyétector! ist der Inbegriff aller 
Eoya dyva nal ceva xal deta”, dh. die Ubung der ebendort auf- 
gezihlten Tugenden, die Gebotserftillung des avijg Stxatoc®. 

Auch auf innere Vorgiinge, auf das , Wollen* des Menschen?, 
dehnt sich der Begriff ,Werk“ in gleicher Weise aus, wie auf 
das auBere sichtbare Werk. Wtinsche und Begierden, bzw. ihnen 
za gebieten, wenn sie stindhaft, ihnen nachzugeben, wenn ‘sie 
gut sind, das alles heiBt nmpaypa°. Llovyptv meaypa ist nicht nur 
,siindhafte Sache“, im unbestimmten Sinne des Wortes, son- 
dern — npaiic — Stinde. Und alle Siinden gelten als épya, die 
reuevoll im Herzen aufsteigen®, wie auferdem der Ausdruck 
daptiag goydtectau, ohne Einschrankung der Stinden, zeigt: 
auch negativ, als Bekampfung der Siinden, sind ,Werke* uner- 
laBlich vom Christen gefordert. 

4. Auch der Glaube selbst aber scheint damit als , Werk“ 
bezeichnet zu sein. Denn er selbst ist Tugend, und folglich 
wie die tibrigen ,Werk‘*®. Wir haben deshalb zu sehen, ob 
Hermas auch Glaube und Werke tatsichlich einander gleich- 
stellt, oder nicht. 


IS Vises 2, io, 2 os Nanded) lanl Ow OO m mcame amele mee LS Os 2 
vel. Sim. 1, 7 11; 2, 7; 5, 1, 4; 9) 18; 73 36" ayat-oy morety: Mands Joie Be 
Dore Ogos 4d to. volwMande/ so) 1oil0.) Ome mem mOsm ese te 20, 4; 
Ol Be See epyatecdar Vis. 5, 7, Sim. 8, 11, 4; vgl. Vis. 3, 1, 9 


4 Vis. 3, 8, 7 

SONATE dle ab ee 

48. A. 5. 

5 Vis. 1, 1, 8; xgaypna im Sinne von Stinde an folgenden Stellen: 
Vis. 1, 2, 4; 3, 12, 3; Sim. 9, 29, 2; mit dem Zusatze xovypév: Sim. 5, 1, 5; 
7, 5; im Sinne von Sache, Ding tiberhaupt: Vis. 3, 2, 4; 4, 1; 1, 3, 2; ahn- 


lich mp&¢ im Sinne von Sitinde nur an folgenden Stellen: Mand. =f Pe eS 

6, mee 10, 3, 2; 1, 4 5;:Sim. 4, 5; 6, 8, 6: 5, $3.5; 8, 10,45 936 B-519 ee 

20, 2; mit dem Zusatze novypé Mand. 10, 2, 4; Sim. 4, 4. | 
CRVISHOs tf e ee Mand. 6, 2. 


* Vis. 3, ; Mand. 4, 1, 1 2; 2, 2 @) (td movynpdv noretv); 7, 4; 8, 2: 
WO), 25 ade Gk 2 eis Wiese auch Simi Ss) OMe ren Ome Sim. 7, 2 3, — 
epyov im Sinne yon Stnde: Mand. 4, 1, 9; 6, 2,467 102.7) 3: 8 45; 
PD al Gal 2s doorO,ede moins 1. ai Be Oder Os cae alle te 0 Re pera Pee 
mit dem Zusatze novypév Vis. 1, 2, 4; Vis. 3, 7, 6; Mand. 4, 1, 2; 5, els 
map ae 3, 56; im Sinne eines guten Werkes: Vis. 3, 8, 457; 1, 9; Mand. 4, 
7 Op 2) 3 O48, Cr lly 1Osee imal, eel eo) eames Dae Te Sik OP 255108 
8 Vgl. auch z. B. Sim. 8, 10, 3: xé&oav dpetiy xat aixatooivyy in exklu- 
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§ 35. Die Gebote als Werke. § 36. Der Glaube ohne die Werke. 113 


Zweites Kapitel. 
Wesentlicher Unterschied zwischen Glauben und Werken. 


Nach Hermas besteht ein wesentlicher Unterschied zwischen 
Glauben und Werken. Derselbe ergibt sich aus einer doppelten 
Wahrnehmung. Die eine ist, daB der Glaube vorhanden 
sein kann, ohne daB die Werke vorhanden sind, die 
andere, daB der Glaube auch mit der Stinde besteht. 
Zwischen beiden Gledern ist zwar kein sachlicher Unterschied ; 
denn beide beweisen, daB das Gebot des Glaubens erfiillt werden 
kann, wahrend gleichzeitig andere oder die andern tibertreten 
werden, d. h. also, daB es etwas wesentlich anderes ist, zu 
glauben, und den tibrigen Geboten nachzukommen. Die Unter- 
scheidung empfiehlt sich aber aus formalen Grtinden, weil sich 
die Gedanken und die Ausdrucksweise des Hermas, der sich 
in beiderlei Sinne aéufert, auf diese Art genauer wiedergeben 
lassen |. 

§ 36. 
Der Glaube ohne die Werke. 


1. Die neunte Similitudo beschreibt als zweite der in den 
Turm nicht aufgenommenen Christengruppen die ,Heuchler und 
Lehrer der Stinde‘ , die wir schon kennen gelernt haben. Ihre 
Siinde besteht darin, daf sie schlechte Lehren in die Gemeinde 
einschmuggeln und die Glaubensbriider verwirren, manche so- 
gar auf Abwege gebracht haben. ,Den Herrn aber‘, heift es aus- 
driicklich, ,haben sie nicht gelistert und sind auch nicht zu 
Verritern der Kirche geworden‘, gleich der vorausgehenden 
Gruppe der Apostaten, Liasterer und Verrater, d. h. den Glauben 
selbst haben sie sich bewahrt, so weit, die Glaubensbriider zu ver- 
raten, sind sie noch nicht gegangen, zie ziihlen sich noch zu den 
Glaiubigen. Aber die schlechten Lehren, die sie verbreiten, haben 
sie selbst verdorben, oder vielmehr diese sind vielleicht gerade aus 
ihrem schlechten Leben heryorgegangen. Sie haben ,die Frucht 


1 Der Beweis des Unterschiedes kann sich hier nicht auf den voraus- 
gehenden 1. Abschnitt stiitzen, weil rious, wie gezeigt worden ist, nicht nur 
theoretische Bedeutung hat; als selbstandiger, direkter Nachweis ist er da- 
gegen die Bestatigung des dort Ausgefiihrten. Uber den Glauben als sittlich- 
praktisches Prinzip, im Gegensatze zur Erkenntnis, s. auBer bei Zahn, 
Gaab (a. a. O.) auch Schenk in ZkKWL 1885, 409. 

2 Sim. 9, 19, 2 f. 
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der Gerechtigkeit* nicht; denn gleich dem untfruchtbaren Berge, 
dem ihre symbolischen Steine entstammen, haben auch diese 
Leute den Namen zwar, aber an Glauben sind sie ,leer* und 
keine Frucht der Wahrheit ist in ihnen*. Deutlich ist hier 
unterschieden zwischen Wahrheit und Frucht der Wahrheit, 
zwischen Glauben und leerem Glauben. Erstere, die Wahrheit 
und den Glauben, besitzen sie noch immer, sie glauben, sie 
tragen den Namen noch und wollen ihn noch tragen, da sie ihn 
noch nicht verleugnet haben, aber das ,Leben*, die Werke, die 
,Frucht des Glaubens‘, fehlen. Glaube und Werke also sind 
unterschieden, da es mdglich ist, das eine ohne das andere 
zu haben. 

Das achte Gleichnis ftigt der gleichen Schilderung eine Be- 
merkung hinzu!; es spricht von der Bekebrung und Besserung 
einiger aus dieser Gruppe, und sagt xa dyatel éyévevto. Die 
Worte bestiitigen das vorhin Gesagte, daf es den Leuten nicht 
zwar an Glauben, wohl aber an den Werken, am sittlich-tugend- 
haften Leben gefehlt hat; sie lebten, wie sie lehrten?. 

2. Einen &hnlichen Gedanken spricht die dritte Vision bei 
der letzten Gruppe aus, die sie schildert?. Wir héren von 
Leuten, die gerne die Taufe empfangen michten. Sie haben 
die Predigt gehért und sind zu allem bereit. Aber da ,kommt 
ihnen die Heiligkeit der Wahrheit* in den Sinn und ,sie gehen 
ihren alten Begierden wieder nach*. Den Glauben haben sie 
wohl, denn nicht die ,Wahrheit* selbst, sondern die Heiligkeit 
der Wahrheit schreckt sie ab, d. h. die Pflichten, die Gebote, 
die sie zu tibernehmen hitten. So beweisen auch sie, daB 
Hermas Leute kennt, in welchen der Glaube sein kann, ohne 
da auch die Werke vorhanden sind. 

3. Einem auffallenden Gegensatze begegnen wir in der 
dritten Vision’. “Kyovteg pév misty, heift es von einer Gruppe, 
Exovtes ce xal toy mActtov.... Die Worte bedeuten den Gegen- 
satz zwischen Glauben und Werken. ,Reichtum*, besonders 
als ,Reichtum dieser Welt*, ist in der Vorstellung des Hermas 
vom Geiste der Welt und dem Aufgehen in ihr nicht zu trennen. 


1 Sim. 8, 10; 1. 

2 Ahnlich in Vis. 3, 6, 1; éniovevaay 88 av iroxpics. nal n&ou Tovypia onxK 
anéody an’ abtdy. Se Nats BS “Th ae 

4 Vis. 3, 6, 5; vgl. Mand. 10, 1, 4 5 motesouvtes pévov, zpreguepévor Oe 
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Die Reichen werden in Weltgeschifte verstrickt, wie das achte 
Gleichnis beiftigt 1; und kommen schlieBlich so weit, den Glauben, 
den sie anfangs noch festgehalten haben, zu verleugnen — ein 
Stadium, welches das Gleichnis beschreibt?. Die Folge also, 
welche Reichtum und Wohlleben fiir den Glauben haben, beweist 
abermals den Unterschied beider und rechtfertigt den Gegensatz 
matic pév—mAobto¢g 6é. 

4. Noch klarer ergibt sich dies aus der Beschreibung einer 
weiteren Gruppe®. Sie ist der vorherigen geistig verwandt und 
wird gebildet aus Reichen, die nach dem Ruhme hoher Freund- 
schaften und der Ehre vornehmer Gesellschaften streben. Auch 
diese haben, wie ausdriicklich gesagt ist, den Glauben bewahrt; 
sie ,blieben im Glauben, ohne die Werke des Glaubens zu tun“: 
GN évewstvay ev tH moter, ph epyatowevar* ta soya tio nlotews. 
Aufs deutlichste ist hier zwischen Glauben und Werken unter- 
schieden. 

5. Das neunte Gleichnis drtickt denselben Gedanken bild- 
lich aus. Sie ,haben den Herrn auf den Lippen, aber nicht 
im Herzen; nur ihre Worte haben Leben, ihre Werke aber sind 
tot*. Ihr Glaube ist erhalten geblieben, und was sie ,reden‘, 
ist allerdings nach Gottes Gebot und nach dem Glauben; und 
doch sind sie tot, da sie die Werke nicht haben, oder da ihr 
Glaubensleben erstorben, verdorrt ist, gleich dem vertrockneten, 
abgestorbenen Grase, mit welehem ihr Zustand yerglichen wird. 


S30: 
Glaube und Siinde. 


1. Wie ohne Werke, so kann der Glaube zusammen mit 
der Stinde bestehen, abermals zum deutlichen Beweise datiir, 
daB Glaube und Werke begrifflich nicht dasselbe sind. Betrachten 
wir zunichst die achte Gruppe des achten Gleichnisses®, so 
begegnen wir Christen, die ,nur den Glauben haben, aber die 
Werke der Stinde tun‘: of motetoavtes povov’, tide Epya tig avo- 


1 Sim. 8, 8, 1 £; vgl.9, 20, 2. 2 dronAavivtm ... and thy npdewv adtov. 

Se SMO pele eo we lee DO.us.s VISe oO, 0,) ds 

4 Versio Vulg. und Pal. fiigen , autem“ bei; Aeth. ,quamvis*; tiber ¢ 
in ahnlichem Gegensatze ygl. die im Text hier folgende Nr 5 und § 37. 

5 Sim. 8, 10, 3 ff. 

6 névoy mit cod. Aeth.; vgl. Versio. Aeth. Vulg. Pal. = quidem (pév — 
vel. ta 6% Epya). 

8* 
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ying épyaodmevot (V. 3). Klarer kann abermals der Unterschied 
zwischen Glauben und Werken nicht ausgesprochen werden. 
Von ,Gott sind sie nicht abgefallen*, bemerkt Hermas,- ,und den 
Namen tragen sie mit Freuden‘, d. h. sie haben den Glauben 
bewahrt und spiater, als die BuBe ihnen Gelegenheit zur Reue 
und Umkehr bot, nahmen sie auch diese an. Sie haben ,,bereut* 
und ,tiben nun jede Tugend und Gerechtigkeit* ; xat epyatovtat 
néoay dpetyy nat Sxaosdvyy (V. 3)'. Wie zuvor also mit der 
Siinde, so besteht nun der Glaube mit der Tugend; aber so- 
wenig er dasselbe ist wie die Werke, da sie damals fehlten, so- 
wenig ist er es nunmehr, da sie vorhanden sind. 

2. So heiBt es ein andermal von einer Gruppe? ,sie haben 
zwar geglaubt* — nemtotevxétes pév — ,und waren auch fast ganz 


gerecht* — xal td mActov wépos Exovtes ev tH Stxatoobvy, ,aber einigen 
Anteil haben sie auch am Boésen“ (tiv& Gé pépy Eyovowy tig avo- 
uwtac). Darum haben sie als Symbol die verstitimmelten Steine, 
die auf die Forderung moralischer Integritiit im engeren Sinne 
deuten, auf die Vollkommenheit der Werke und Tugenden. In- 
wiefern auch der Glaube dazu gehért und die Steine hinweisen 
auf die Einheit und Zusammengehorigkeit zwischen Glauben und 
Werken, und in diesem weiteren Sinne auf die Vollkommenheit 
tiberhaupt, wird spiter dargelegt werden. Vorausgesetzt ist hier- 
bei, daB nemotevxétec Perfekt im Prisenssinne, nicht im Sinne 
der Vergangenheit ist, so daB sie nicht ,glaubig gewesen sind‘, 
wahrend sie es jetzt nicht mehr sind. Vielmehr haben diese 
Leute auch jetzt noch den Glauben, da sie ,zum griften Teil* 
Gerechte sind. Unmdglich kénnte dies Lob gespendet werden, 
wenn die Hauptsache, die Grundlage der Gerechtigkeit, der 
Glaube, fehlte. Wer den Glauben nicht hat, ist bei Hermas den 
gréBten Siindern gleich und wire niemals unter die ,bis auf 
weniges*, oder zum gréBten Teile* Gerechten gezihlt worden ®. 

3. Eme verwandte Gruppe aus der dritten Vision gehért 
hierher?, die Apostaten, denen kein Gedanke mehr an Umkehr 
und Besserung kommt, und die ,infolge ihrer Begierden und 
Schwelgereien und infolge des Bésen, das sie getan haben‘, bis 
wa diesem Zustande gelangt sind. Vorausgesetzt ist also eine 
Zeit, wo Glaube und Siinde zusammen bestanden, bis die stete 
Vermehrung der letzteren auch den Glauben selbst untergrub, 

i Vis. 3. 6, 4 


7 2 Vel. tibrigens hierzu Sim. 8, 10, 1. 
3 Vis. 3 


, 6, 4. 4 Vis. 3, 7, 2: Sa tag emduniac, 
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und sie nun él¢ tédog a&rootdvtes tod Heod COvtos sind. Auch hier 
erhalten wir kein anderes Bild bzw. die Vereinbarkeit von Glauben 
und Stinde ist auch hier bestiitigt. 

4. Die Unterscheidung zwischen Glauben und Werken in 
dem Sinne, daB mit dem einen das andere nicht ,prin- 
zipiell* oder ,wesentlich mitgegeben* ist, unterliegt somit 
einem Zweifel nicht mehr. Wenn Hermas trotzdem das ganze 
Tugendleben, die Beobachtung und Betitigung der Tugenden, 
die er fordert, mit ,Werk* bezeichnet oder als Werkgerechtigkeit 
auffaBt, so kann dies nicht im exklusiven Sinne oder so ver- 
standen werden, daf der Glaube fiir sich betrachtet nichts 
anderes als , Werk“ ist. 

Der Unterschied zwischen Glauben und Werken 1Ji&Bt sich 
indessen aus einer weiteren Beobachtung feststellen: Hermas 
stellt Werke und Glauben hinsichtlich ihrer Heilsnotwendigkeit 
auf eine Linie, oder mit dem Ausdruck der Schulsprache, er 
koordiniert Glauben und Werke. 


Drittes Kapitel. 
§ 38. 
Koordination zwischen Glauben und Werken. 


1. Der Gleichstellung zwischen Glauben und Werken!, d. h. 
dem Gedanken, da Glaube und Werke in gleicher Weise zum 
Heile notwendig sind, hat Hermas in der Gestalt der eingangs 
genannten sieben bzw. zwolf Jungfrauen, welche den Turm um- 
stehen und Steine in den Bau zu tragen haben’, symbolischen 
Ausdruck verliehen. 

2. Die Jungfrauen® sind nicht bloB Personifikation, sondern 
Symbol, sind Gleichnis fiir Wahrheiten, die Hermas einschirfen 
will, nicht bloB Bild oderAusdruck. Die Jungfrauen ,sind die 
heiligen Pneumata, und anders kann der Mensch in die Stadt 
Gottes nicht eingehen, als bekleidet mit ihrem Gewande. Wer 


1Gaab lehnt jede ,iuBerliche* oder ,charakterlose Kombination“ 
(Hirt 27) zwischen Glauben und Werken im Hirten ab, ahnlich wie Zahn 
(Hirt d. H.), weil der Glaube nach ihm nicht ,nur ein historisches Ftirwahr- 
halten*, sondern ,realistisch gefaBt“ ist; denn ,im Glauben ist zugleich ein 
sittliches Prinzip gesetzt“ (Gaab a. a. O, 29). 

20 Vis. 3,0; om. 9,,15, 2. 

3 Im neunten Gleichnis ist ausdriicklich zwischen naptévo. und yovatnes = 
Stinden unterschieden. 
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nur den Namen empfangen hat (td évowa pévoy), aber nicht auch 
das Gewand von diesen, dem niitzt es oder er, der Name 
namlich, nichts. Denn die Jungfrauen sind die Krafte des Sohnes 
Gottes. Wenn du den Namen zwar triagst, aber nicht auch 
seine Kraft (tiv 6% Sivauv... 570d), so tragst du seinen Namen 
vergeblich (V. 3). Die Steine, die weggeworfen worden sind, 
tragen zwar den Namen, aber nicht das Gewand der Jung- 
frauen*. Hermas fragt darauf: , Was ist das fiir ein Gewand?* 
und der Hirt erwidert: ,Eben ihre Namen sind ihr Gewand. 
Wer immer den Namen des Sohnes trigt, muB auch die Namen 
dieser tragen; denn auch der Sohn selbst traigt die Namen... . 
Deshalb siehst du den Bau aus einem Steine, zusammen mit 
dem Felsen; so sind alle, die an den Herrn durch seinen Sohn 
geglaubt haben und mit diesen Pneumata bekleidet sind; es 
wird ein Geist, ein Leib, eine Farbe ihrer Gewinder sein.“ 

3. Die Sorgfalt, mit welcher das Gleichnis oder das sym- 
bolische Bild der Jungfrauen ausgeftihrt ist, zeigt von selbst die 
Bedeutung desselben. Der Kern der Lebensanschauung des Her- 
mas ist darin niedergelegt. Es mag daran erinnert werden, dai 
ehedem Lipsius hieraus die judenchristlichen Tendenzen des 
Hirten ablas' und Zahn? das Gegenteil. Ersterer fand darin 
die Koordination zwischen Glauben und Werken, letzterer da- 
gegen fand diese ,textwidrig* und wandte zur Deutung eine 
Erklarung an, die vor ihm bereits Lechler? gegeben hatte, 


1 ZwTh 1865, 275; vgl. 1869, 257. 

2 Hirt des Hermas 161 vgl. mit 185 und JbTh 1870, 196 f. 

3 Das apost. und nachapost. Zeitalter 170. Die Gestalt der ,Jung- 
frauen“ — besonders im Gegensatz zu den yvvatxe¢ Sim. 9, 15, 2 — kénnte 
als Symbol des ,,jungfraiulichen, d. i. reinen Herzens“ (Scherer im Katho- 
lik XXXII [1905] 324) irrtiimlich auf die hauptsachlich erforderte Tugend 
der Reinheit bezogen werden, wihrend der Stand der Reinheit iiber- 
haupt, d. h. absolute Siindelosigkeit, gemeint ist. — Im iibrigen ist es 
hochst tiberfliissig, davor zu warnen, da8, da hier die &y:a nvedsatx Tugenden 
bedeuten, ,immer mit &y:ov xvedna die dritte Person der Gottheit vermutet* 
werde; auch hitte die tiefere, umfassende Betrachtung des Wortes zvzd.o 
sowohl als die der Pneumalehre des Hermas, gezeigt, wie die Tugenden auch 
als 2vvipnere des Sohnes mit dem subsistenten rvedpa &y.ov in Beziehung 
stehen, Nicht nur die Tatigkeit des xved« &yvov in uns (a. a. O. 331), 
sondern auch jene im ,Sohne“ selbst, d. h. die von Hermas selbst dargelegte 
Verbindung zwischen Sohn und Pneuma, muf8 ins Auge gefaBt werden: 


librigens vgl. ThQu 1888: Adam, Lehre vom Heiligen Geist bei Hermas 
und Tertullian. 
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und die bei der vorausgesetzten Auffassung yom Glauben als 
der allein heilbringenden und in diesem Sinne. sittlichen Tat 
tberhaupt unvermeidlich ist. 

4. Vor allem fragt sich daher methodisch: Was ist in diesem 
Gleichnis Bild, was Sache? was hat nur bildliche, was nattir- 
liche oder symbolische Bedeutung? Denn es ist klar, daB die 
ganze Deutung und Erklarung anders wird, je nachdem ein 
Zug in dem einen oder andern Sinne genommen wird. Solange 
die nattirliche Bedeutung festgehalten werden kann, muf es 
geschehen: denn so lange ist zum Ubergang auf die andere, einer 
Deutung bediirftige und daher nicht von vornherein feststehende 
kein nétigender Grund. Diese Regel der Hermeneutik gilt 
auch hier. 

Symbol oder Gleichnis sind ohne Zweifel die Gestalten der 
Jungfrauen selbst!, symbolisch ferner die Attribute, welche mit 
diesen selbst zusammenhingen, naémlich ,Gewand‘, ,Krafte* 
oder ,Kraft* der Jungfrauen?. In demselben Sinne heifen sie 
duvéwetc, ,Krafte* oder ,Kraft* des Sohnes, denn ebenso werden 
sie dem einen wie den andern beigelegt. Nicht symbolisch 
dagegen, wenn wir von der untergeordneten Frage nach der Zahl 
absehen, sind die Namen der Jungfrauen; denn sie bezeichnen 
reale Tugenden, die wir alle besitzen mtissen. Das Tragen der 
Namen bedeutet daher den nattirlich notwendigen Besitz der 
Tugenden, deren Namen angegeben sind. 

5. Was bedeutet das Tragen des Namens des Sohnes? 

Ist der Name des Sohnes Gottes, den wir tragen, Symbol, 
bezeichnet er also eine andere Sache, etwas anderes als den 
Namen selbst, so kann nur der Glaube damit bezeichnet sein. 
Der ,Name* erinnert dann an die Taufe, welehe den Glauben 
voraussetzt und einschlieBt, und wer den Namen des Sohnes 
tragt, bekundet sich als Glaubigen, als Zugehérigen zu dem, 
dessen Namen er traigt. Was Hermas unter dieser Voraussetzung 
sagen will, ist dieses: Es besteht eine Doppelpflicht ftir den 
den Christen, naémlich zu glauben und die Werke zu tun. Das 
eine ohne das andere gentigt nicht, der Glaube nicht ohne die 
Werke. Denn ,wer die Krafte der Jungfrauen nicht  besitzt, 
tragt den Namen des Sohnes umsonst*. 


1 An vier Stellen tritt an die Stelle der Jungfrauen als Symbole der 
Spvauerg tO vied tod teod die Vorstellung von Svvaperg der Jungfrauen selbst: 
Sim. 9, 15, + 7 8 (2). 2 So Lipsius a. a. O. ZwTh 1865. 
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Allein der Name des Sohnes und der Besitz desselben ist 
selbst Sache und nicht Symbol, und zudem sind die Jungfrauen 
oder ihre Krafte durchaus nicht ein Bild der Werke im 
Gegensatz und mit Ausschlu8 des Glaubens. 

Auch der Glaube selbst, die xfotig, ist eine der Jungtrauen, 
und die erste unter allen. Folglich kann nicht in diesem Sinne 
ein Gegensatz bestehen zwischen Name des Sohnes — und 
Namen der Jungfrauen, zwiseben dem Glauben als dem Ersten 
und den Werken als dem Zweiten. 

Nicht bildliche, sondern natiirliche Bedeutung hat das Tragen 
des Namens des Sohnes insofern, als wir als Christen in Wahr- 
heit den Namen des Sohnes tragen. Die Taufe auf seinen Namen 
hat jeden, der sie empfing, zum realen Trager des Namens 
Christi gemacht, in seiner nattirlichen Bedeutung. Folglich be- 
steht ein anderer Gegensatz, naémlich der zwischen Namen- 
christen und solehen, die im vollen Sinne diesen Namen ver- 
dienen. Die ersteren sind Christen ohne sittlichen Gehalt: sie 
haben das AuBere, den Schein, aber die Wahrheit, der Gehalt 
fehlt. 

6. Aber die Gleichstellung zwischen Glauben und Werken? 
In der Weise, in der es von Lipsius versucht worden ist, laBt 
sie sich freilich nicht beweisen. Allein das Symbol ist damit auch 
nicht erschépft; ein Zug ist noch nicht gedeutet. Gerade weil 
die Jungfrauen ein Bild des realen, notwendigen Gehaltes des 
Christenlebens sind, sind zie zugleich ein Bild der Notwendig- 
keit des Glaubens wie der Werke. Denn neben den tibrigen 
ragt die xiowg als erste aller Tugenden hervor. Wie daher alle 
andern, so ist auch diese notwendig; sie ist ebenso notwendig 
als die Ubung der axdétyg, eyxpdterx usf., womit im einzelnen 
Falle rein praktische Tugendiibungen gemeint sind. Und darum 
ist es richtig zu sagen: der Glaube ist mit den Werken koor- 
diniert; wir sehen den Gedanken der Unterscheidung zwischen 
Glauben und Werken, den wir im vorausgehenden bei Hermas 
ausgesprochen fanden, hier, im Bilde und Symbole konsequent 
angewandt. Deshalb ist von den verworfenen, verstoBenen 
Christen, d. h. von allen, die keine Aufnahme in den Turm 
gefunden hatten, gesagt, daB sie nur den Namen des Sohnes 
besaBen, ohne das Gewand und die Krafte der Jungfrauen zu 
besitzen. Nicht alle von diesen aber waren Christen, welche 
den Glauben bewahrt hatten und nur die Werke nicht besaBen, 
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vielmehr hatten alle gerade gegen den Glauben gesiingigt 1. Der 
Besitz des Namens also kann auch so nicht Symbol des Glaubens- 
besitzes selbst sein, er deutet vielmehr auf den Gegensatz 
zwischen dem, was sein sollte und nicht ist, was dem Namen 
nach yom Christen erwartet werden darf, aber in Wahrheit von 
ihm nicht geleistet wird. 


Zweiter Teil. 
Der Glaube des Gerechten. 


Neben dem Glauben, wie er im Siinder ist, spricht Hermas, 
und dies éfter und eingehender, vom Glauben des Gerechten. 
Gerade diese Darlegungen gaben AnlaB zur unrichtigen Auf- 
fassung vom Glauben selbst und dadurch von den ethischen 
Anschauungen des Hirtenbuches tiberhaupt. Wir haben deshalb 
dieser Betrachtung besondere Aufmerksamkeit zu widmen. Die 
Schwierigkeit, den vollen Sinn der Gedanken des Hermas 
heryorzuheben, ohne aus dem Umkreise seiner Vorstellungen 
herauszutreten, ist hier besonders gro8. Wir folgen deshalb 
selbst auf die Gefahr einer gewissen Breite hin genau den Wen- 
dungen, Ausdriicken, Gesichtspunkten, unter welchen Hermas 
sich tiber den Glauben im Gerechten dufert. Zuniachst ist es 
die eigentiimliche Auffassung des Ursprunges der Werke im 
Glauben, die besprochen werden muB. 


Erstes Kapitel. 


Ursprung der Werke im Glauben. 


1. Die Tugenden, die zur Seligkeit notwendig sind, waren 
diese: IIfotrg — Eyxpdtern — Abvaptg — Maxpoduuta —- “Anrotyg — 
"Axanta — ‘Ayveta — “Thapétns — “AAijdera — Lbvearg — “Opdvora — 
Ayény?. Die dritte Vision nennt sieben, und diese in folgender 


1 Vis. 3, 6, 1; 7, 1 2 3, s. auch Gadb, Hirt 29; letzterer faBt dvvdperg 
hier unrichtig als Tugenden und Werke und folglich unrichtig den ,Glauben* 
als ,zugleich sittliches Prinzip‘; denn Hermas spricht deutlich genug vom 
Gegensatze zwischen ,Namen“ und Wesen, nicht zwischen Glauben und 
Werken, die xistug aber steht vollig auf einer Stufe mit den andern 4vvapetc. 

2 Sim. 9, 14, 2; Vis. 3, 8, 7 tiber die Namen s, oben 8. 37f. 
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Reihe: Wate — "Eyxpdtera — ‘Andétyg — “Anaxia — Xepyotys — 
"Emothun — “Aydin. 

Allein nicht nur die Namen werden genannt; die Vision 
fiigt einen besondern Umstand bei, welchen das neunte Gleichnis 
nicht wiederholt hat, wenn nicht in dem gleich unten Folgenden 
ein Hinweis darauf liegen soll. Dieses besondere Moment ist 
die gegenseitige Abhangigkeit, das Ursprungsverhaltnis, in 
welchem die Tugenden untereinander stehen. ,Sie werden von- 
einander getragen “ 
,und sie folgen einander, so wie sie auch entstanden sind* — 
nai anohoviodaw aA Aas nadie nal yevevnévar efoty (V. 7). Aus 
der riotuc“, fahrt die Belehrung fort, ,entsteht die Eyxpdteta (yev- 
vatat), aus der Hyxpétera die “Andétys“ usf. Alle Tugenden sind 
darum ,Téchter zueinander* (tuyatépes &AtAwv), und die Miotg 
selbst, hier wie in der Similitudo die erste der ganzen Reihe, ist 
die ,Mutter aller“. ,Wenn du nun‘, so wird Hermas ermahnt, 
,alle Werke ihrer Mutter tust, dann kannst du das Leben erlangen*: 
Otay oby Ta Epya Tic pNtpdo avTMY Tavta moLToys, Sdvaca Cijoat. 

2. Welchen Sinn hat dieser Ausdruck von der xtots-urjtye ? 
Zunichst ist festzustellen, daB es sich um den wahren Ur- 
sprung der Werke, um ein Hervorgehen derselben aus dem 
Glauben handelt. Schon dies allein ist nicht immer genau er- 
kannt oder beachtet worden. | 

Harnack z. B. kommentiert die Wendung mit der kurzen 
Bemerkung: ,qui fidem possidet, omnes virtutes possidet*, meint 
aber trotzdem zu dem vorhergehenden Worte des Hermas?: 
»Durch diese — die IIfstg — werden die Auserwihlten gerettet: 
fidei soli hoe tribuit.«® Hermas aber spricht. hier nicht yom 
Enthaltensein der Tugenden, bzw. der Werke, im Glauben, son- 
dern vom Hervorgehen derselben aus dem Glauben. Beides ist 
keineswegs gleichbedeutend. ,Enthalt der Glaube die Tugenden“, 
dann hat, wer den Glauben hat, die Tugenden bzw. die 
Werke; dann aber ist es ein Widerspruch, die fides sola zu kon- 
struieren, da sie als Inhalt oder Zusammenfassung der Tugenden, 
von diesen selbst offenbar nicht getrennt werden kann. Dann 
ist es ein weiterer Widerspruch, die oben erwahnte, rein ethisch- 
praktische Auffassung vom Glaubensbegriff des Hermas, wie wir 


xpatodytat 58 On’ aAAHAWY al Cuvdwets adTOY — 


Troe Wiis! Bh tshy Gh a Viera: 
° Harnack zu VY. 3 dieser Stelle. 
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sie als die Meinung Zahns kennen gelernt haben, abzulehnen |. 
Denn ,enthalt der Glaube alle Tugenden‘*, wie Harnack meint, 
dann kennt Hermas in der Tat ,keinen christlichen Glauben, 
der nicht das ganze christliche Leben bestimmte“ usf., wie Zahn 
behauptet hatte. , 

3. Das wichtigste Moment, worin, wie es scheint, der Schltissel 
zur Deutung des fraglichen Ausdruckes, liegt, ist zuniichst im 
Auge zu behalten, das ist die Selbstandigkeit, welche die 
Tugenden gegentiber der Ifotz¢ als ihrer Mutter haben. 

a) Wie sich Hermas das ,Hervorgehen* der Tugenden aus 
der IIfottc, das a&xodovtetv, kraft dessen sie ,Téchter zueinander* 
sind, gedacht hat, ist nur an einem Beispiele gezeigt, an der 
Tugend der “Eyxpétex. Dieses aber zeigt mit aller Deutlichkeit, 
da nicht schon mit dem Glauben auch die ,Enthaltsamkeit* 
gegeben ist, sondern daB, wenn sie vorhanden ist, sie aus 
dem Glauben entsteht. ! 

,Die nachste Tugend*, sagt nimlich Hermas?, ,die gegiirtete, 
mannliche, ist die “Hyxpdétea. Diese ist die Tochter der I[fotzs. 
Wer ihr folgt, der ist gliickselig in seinem Leben, weil er sich 
yon allen bésen Dingen (pywy) enthalt, im Glauben (motebuy, 
éu), daB, wenn er sich von jeder bisen Begierde enthalt, er 
das ewige Leben dafiir zum Lohne erhalten wird.* Deutlich ist 
die Freiwilligkeit der Ubung bezeichnet, d. h. auch mit und 
neben dem Glauben kann der Christ sich enthalten oder nicht. 
Was ihn dazu bewegen soll, die Tugend zu tiben, ist gerade 
der Glaube. Der Glaube aber, wie abermals deutlich und klar 
gesagt ist, nicht als ethisch-praktische Tat, die von sich allein 
aus die Tugend der Enthaltsamkeit schon wire oder sie_ .,be- 
stimmte*, sondern der Glaube als die theoretische Erkenntnis, als 
die Uberzeugung, ,daf der Tugendtibung ein Lohn folgen wird, 
das ewige Leben“. Es ist somit etwas anderes, zu glauben, und 
etwas anderes, enthaltsam zu sein; die einzelnen, auBer der 
IIfott¢ erwaihnten Tugenden, sind dieser gegeniiber durchaus 
selbstiindig. 

b) Es konnte zum Beweise der Selbstiindigkeit auch aut 
friihere Ausfiihrungen verwiesen werden; der wesentliche Unter- 
schied zwischen Glauben und Werken, die Méglichkeit einer 
Koexistenz von Glauben und Siinde, verglichen mit dem hier 


9 


1§, Harnack zu Mand. 1, 1 p. 71. 2 Vis. 3, 8, 4. 
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tiber die Eyxgedtaa und die Zeya tig nlotews Gesagten, mubBte 
zu demselben Resultate ftihren. 

"Epya tig mlotews, ,, Werke des Glaubens*, heiBen die Tugen- 
den nicht als bloBe Entfaltung oder Anwendung des Glaubens, so 
daB ins allen nur die eine Tugend des Glaubens, oder mit diesem 
alle tibrigen getibt wtirden. Es sind vielmehr ,Werke* im wahren 
Sinne, besser gesagt, die Werke des Glaubens, zu welchen der 
Glaube nur anregt, insofern er den Beweggrund, sie zu tben, 
zeigt, wahrend der Glaube ftir sich nicht ,Werk* im gleichen 
Sinne, sondern Erkenntnis und Uberzeugung ist. 

c) Dasselbe l4Bt sich aus den Ausdriicken Gbvoystg und évéo- 
vez entnehmen, die Hermas hier gebraucht, nicht zwar aus dem, 
was sie dem Worte nach etwa bedeuten!, sondern aus ihrer Be- 
schreibung. Hermas erklart oder beschreibt sie als Wirkungen, 
eine Wirkung der "Eyxpatem z. B. ist es (évéoyera, V. 4), daB sie 
himmlischen Lohn eintraigt, und eine Wirkung der rtotig (dtd 
tavtys) ist es, den Menschen zur Seligkeit zu fiihren. Ebenso 
nun ist es eine Wirkung aller Tugenden (6bvai¢), daf die eine ~ 
die andere aus sich hervorgehen, ,auf sich folgen‘, oder aus 
sich ,entstehen* laBt (yiyveodaut). Ist aber die Eyxpatem als 
Wirkung, als AuBerung der Sivayrg oder évéoyere der nlotig be- 
schrieben, so ist es unméglich, in ihr nichts als einen Akt der 
Itottg selbst zu sehen, d. h. die eine Tugend mit der andern 
begrifflich zu identifizieren. Der Glaube in seinen Akten oder 
in seiner Beti&tigung setzt sie vielmehr voraus, da sie gerade aus 
dem Glauben ,entsteht“. 

4, Fassen wir das Gesagte zusammen, so haben wir gesehen, 
dai} die Werke aus dem Glauben hervorgehen, bzw. daB die 
Tugenden aus dem Glauben als von diesem selbst verschieden 
entstehen. Wir wissen ferner, wie sich Hermas dieses, Her- 
vorgehen* und ,Entstehen* denkt; der Glaube laBt den Bewee- 
grund zur Tugend, den Lohn, den sie eintragt, erkennen; der 


1 Zum Begriff évépye.n (im Sinne von Wirkung): Mand. 5, 2, 1 (); 
1, 7; 6, 1, 152, 25 Vis. 2, 8.3; zi dhvoptgs, a) a= Kat teMamdy 5,2) lions 
ptov* st; () de O12 A); 1 2 6 6 10 Tt Tye) 20 oe ee 
6, 2 45 Sim. 9, 10, 6; Vis. 3, 11,2; 4 2,3. b) als Krait der Tagen 
den = évépyetat (Wirkung): Mand.'5, 2, 3; 6, 1, 1; 8, 8; 9, 11 @); 10; 3, 2; 
Sim. 2,5 ()5 6, 4)3)(@) #579, 18,:25 4 718) 14,1125) 21) 2s 2684 Vis: 3, 
3, 5; 8, 6. c) Als Betiitigung (mpafes) und deren Seins- oder Wir 
kungsweise: Sim. 9, 18, 5; Vis. 3, 4, 3. 
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Lede. 


Mensch 1aBt sich hierdurch bestimmen, das was der Glaube ihm 
zeigte, zu tun. Das Tugendwerk selbst aber gibt oder bedingt 
der Glaube nicht selbst. Nach wie vor ist es der freie Wille 
des Menschen, zu tun, wie er im Glauben erkannt hat, oder 
nicht. Auch dieses Moment ist von Hermas deutlich bezeichnet. 


Zweites Kapitel. 
§ 40. 
Der lebendige Glaube. 


Der Gedanke des Hermas vom Ursprung der Werke in der 
Erkenntnis und Uberzeugung von den religiésen Wahrheiten 
findet seme konsequente Fortsetzung in jener Beschreibung vom 
Glauben, welche die Werke des Gerechten mit bertick- 
sichtigt, je nachdem sie vorhanden sind oder fehlen. 

1. Nirgends vielleicht tritt die Anschauung vom Glauben und 
seinem harmonischen Verhiltnisse zum Leben so deutlich zu 
Tage als hier. Die Unterscheidung eines ,lebendigen‘, _,voll- 
kommenen‘, ,starken“* Glaubens von einem toten, .,versttim- 
melten*, ,schwachen‘, stellt die Anschauungen des Hermas mit 
denen des Jakobusbriefes durchaus auf eine Linie. 

2. Im neunten Gleichnisse treffen wir eime Gruppe von 
Christen !, die wegen des Unfriedens, den sie in der Gemeinde 
der Glaiubigen stiften, vom Turme ausgeschlossen sind. Sie 
sien Zwietracht, leben von Haf und Neid und gedenken stets 
des Bésen und der Ungunst, die sie empfangen haben. Es sind 
keine Gerechten, die Hermas hier beschreibt, sondern Stinder, 
mag ihre Stinde selbst auch wie immer beurteilt werden, es 
fehlen ihnen die Werke des Friedens, der Verséhnlichkeit, der 
Maxpodupnta und anderer Tugenden oder anderer Gebote, die 
Hermas von dem Christen fordert. 

Vom Glauben dieser Leute nun heift es: pepapappévor etoly 
év ty moter, sie sind ,verdorrt im Glauben*. Darum ist der 
symbolische Berg der Guppe mit Botdévars penapappévare bedeckt, 
mit diirren Grasern, ahnlich der Parallelbeschreibung der Gruppe 


1 Sim. 9, 23, 2 mit Vulg. (in fide languent); versio Aeth. und Pal., cod. 


Ath. pepwpapéver (hapaive == intransitiv == toéricht sein); vgl. hiergegen V. 1 
der angefiihrten Stelle und Vis. 3, 11, 2, wo auch cod. Ath. die andere 
Lesart aufweist. — Zur Gruppe selbst vgl. Sim. 8, 7, 1 f bis Kap. 10; 


Vis. 3, 6, 3. 


126 Zweiter Abschn. Verhiltnis des Glaubens zu den iibrigen Geboten. 


im achten Gleichnisse (é¢é830: 7ptEyeo:), wo sich die charak- 
teristischen Ziige, unter gleichbleibendem Symbol, in verschiedene 
Gruppen verteilen. 

3. Das Wort wepapappévor (dreimal pepapacpévor)’ kommt bei 
Hermas mehrmals vor?, und immer in der Bedeutung eines Zu- 
standes der Kraftlosigkeit, des Hinschwindens der Krafte. Es 
zeichnet den alten Mann, der siech und welk und leblos ist, 
der keine Tatigkeit mehr entfalten® kann. Auf das ethische 
Gebiet, das Leben des Christen selbst tibertragen, sind es gerade 
die Stinden, welche den Zustand des penapappéves herbeigetiihrt 
haben: and tOv xataraki@v EavtOy pepapappévor etoly ey tH mote. 
Ebenso auch in der dritten Vision (a. a.O.) azo tOv parhanoy (gxv- 
TOV) Oudv nal Gepoyr@v ph Exov Sbvapey (to Tvevpx). 

4. Ist nun der Glaube ,alt“, ,welk“, ,verdorrt*, d. h. tiber- 
haupt ,ohne Leben‘, weil die Werke fehlen, dann sind 
es offenbar die Werke selbst, in denen er sein , Leben‘ erweist, 
wie es nach der AuBerung des Hermas selbst die spezifischen 
Stinden oder tiberhaupt Werke der Siinden sind#, welche ihn 
in diesen Zustand versetzt haben. Mit andern Worten, wir 
haben bei Hermas die gleiche Vorstellung vom Verhialtnis des 
Glaubens zu den Werken, wie sie in den Briefen der Apostel, 
besonders bei Jakobus und Petrus, uns begegnen. Hermas hat 
die Tradition in sich aufgenommen und fortgesetzt. Der Glaube 
selbst lebt, ist tatig, griint und bltiht, wenn die Werke vor- 
handen sind, gleich dem Grase eines fruchtbaren Bodens. Werke 
und Glaube im Gerechten stehen in einem inneren Verhiltnis; 
sie sind das Leben des Glaubens, wie die Siinden, d. h. die 
Werke dessen, der in der Anschauung des Hermas ,Sitinder‘, 
d. h. em Nicht-Gerechter ist, des Glaubens ,Tod* sind. Nicht der 
Glaube an sich wird ihm abgesprochen, sondern der ,lebendige*, 
,bliihende*, ,titige‘, lebensfrische Glaube, und dies nur dann 
oder nur darum, weil die Werke fehlen; der Glaube des Siinders 
ist ,erstarrt“ oder ,tot‘, der des Gerechten ,lebendig‘, ,frisch‘, 
, blitihend*. 

5. Hermas spricht zwar auch einmal von ,toten Werken‘. 
Er meint Christen, die ,nicht leben und nicht tot sind, die 
atbuyat, d. h. die Halben, die zwischen Gott und Stinde Schwan- 


1 Sim. 9, 1, 7 nach cod. Ath. (so auch Vis. 3, 11,2); Sim. 9, 23, 1. 
2 Vissi los Sim gO ee eae tek, SO Vis. a, Ml Ie 
48, Anm. 3. 
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kenden, tiberhaupt alle, die ,Gott auf den Lippen, aber nicht 
im Herzen haben*. Sie haben ein ihrem psychischen Zustande 
entsprechendes Symbol, den Berg, der zur Halfte dtirre, ver- 
trocknete Graser trigt. Ihre ,Worte leben nur, wihrend die 
Werke tot sind*!. Zunichst ist zu beachten, da& unter diesen 
Christen nicht Zweitler im eigentlichen Sinne des Wortes ge- 
meint sind. Ausdrticklich heiBt es von der Gruppe, doc o5y 
etary totic étbdyorg, d. h. sie sind unentschieden zwischen Tugend 
und Stinde tiberhaupt, so wie die Zweifler unentschieden 
sind zwischen Glauben und Unglauben. Vom Glauben 
selbst ist somit hier nicht die Rede, die Christen, die Hermas 
beschreibt, sind die Lauen und Halben. 

,»Tot* médgen die Werke wohl heif&en, weil Siinden an 
ihre Stelle traten, d. h. weil gute Werke tiberhaupt nicht vor- 
handen sind. | 

6. Allein es darf gefragt werden, ob dies richtig ist, ob die 
. Werke* wirklich nur in dem Sinne ,tot“ genannt werden, dab 
bei jenen Christen gute Werke tiberhaupt nicht vorhanden sind. 
So hat Zahn den Ausdruck erklart, und darin eine Haupt- 
stiitze fiir seine Ansicht von der prinzipiellen Identitaét zwischen 
Glauben und Werken finden wollen. 

Von den Christen, die hier beschrieben sind, sagt Hermas, 
daB sie zur ,Halfte leben, zur Halfte tot sind“; deshalb gleichen 
sie den Zweiflern. Von einem voélligen Fehlen der Tugendwerke 
kann also nicht die Rede sein. Sind ,ihre Werke* dennoch 
,tot“, so ist der volle Sinn des Ausdruckes der, daf auch die 
guten Werke, die sie aufzuweisen haben, doch nicht das Leben, 
die Kraft haben, zur Seligkeit zu ftihren; ihre Wirkung wird 
dureh andere Werke, die der Siinde, die gleichzeitig vorhanden 
sind, aufgehoben. Bei der idealen Lebensauffassung des Hermas 
gentigt es, halb und unentschieden zu sein, um zu den Nicht- 
Gerechten, zu den Siindern und VerstoBenen zu zihlen. Darum 
ist der ,verdorrte Glaube* konsequent nicht ein Glaube, der an 
sich tiberhaupt nicht ist, sondern der ohne lebendige Kraft, ohne 
Wirkung, d. h. ohne Werke ist. Der Glaube selbst ist da oder 
kann da sein, wie die Werke der Tugend zum Teil da sein 
kénnen, obwohl sie als Ganzes fiir ,tot“ gelten; aber es fehlt 
die durchdringende Kraft, die Wirkung. A:c&% todt, sagt Hermas 


iGim. 921, 1. bis) Kap. 2; vel Sim. 8, 6, 1. 
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selbst, ta tenéAta adt@yv Eypt gotrv nal Sdvapty py EXOVTA; die 
Griiser des symbolischen Berges der Gruppe haben verdorrte, 
,kraftlose* Wurzeln. Der Ausdruck ,toter Glaube“ ist somit 
keineswegs nach dem andern ,tote Werke‘ umzudeuten, es be- 
stiitigt vielmehr der Sinn des letzteren den des ersteren. .,Tote 
Werke* sind dem Sinne und der Bedeutung nach mit ,,totem 
Glauben* véllig gleichbedeutend; beide heiBen ,,tot*, weil beide 
ohne Wirkung, ohne Kraft, ohne Leben sind — die Werke 
ohne die Wirkung der Seligkeit, der Glaube ebenso ohne seine 
Wirkung und sein Leben, d. h. ohne die Werke. 


Drittes Kapitel. 
Der vollkommene Glaube. 


1. Der ,lebendige* bzw. ,erstarrte* Glaube, der im voraus- 
gehenden besprochen worden ist, hat sein Gegenbild im ,voll- 
kommenen* und ,starken* Glauben. Auch diese Attribute sind 
ein Beweis dafiir, daf& nicht der Glaube selbst, fiir sich allein 
betrachtet, es ist, dem Hermas die Werke des Gerechten zu- 
schreibt, mit andern Worten, da vielmehr der Glaube ohne 
Werke bestehen kann, wenn auch nicht als ,vollkommener* 
oder ,kraftiger“ Glaube. 

§ 41. 


c 


+ 


litetie reno te ans. 


2. Ody Grotede?e heifen einige Christen, die Hermas in dieser 


Weise beschreibt: ,Sie haben zwar geglaubt und sind auch zum 
gréBten Teile Gerechte, aber (t:vx 3) eigen Anteil haben sie den- 
noch an der Siinde. Darum sind die Steine, die sie versinnbilden, 
»versttimmelt*, und die Christen selber heiBen xoAoBoi nat ody 
ohotedsic, ,verstitimmelt und nicht ganz vollkommen*. Der Grund 
der Benennung wird also yon Hermas selbst angegeben; der 
Glaube fehlt ihnen zwar nicht, wohl aber die Werke. Nicht 
zwar, als ob sie in jeder Beziehung Siinder waren, nein, sie 
sind vielmehr zum gréBten Teile Gerechte; aber sie haben nicht 
alle Tugenden, sie vollbringen nicht alle Werke. Woran es 
fehlt, das ist die Integritét der Werk- und Tugendtibung, oder 
genauer, da der Glaube ausdrticklich vorausgesetzt ist, die In- 
tegritét der Werktibung allein, im Unterschiede vom Glauben. 
Das allem gentigt, um sie in des Hermas Augen als ,nicht ganze“ 
oder nicht vollkommeue Christen zu bezeichnen. 
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3. Im vorausgehenden bezog sich édotedfj¢ auf das Leben 
des Christen. Aber auch der Glaube selbst kann 6édotedjg¢ bezw. 
nicht odeteAyjg sein, und in dieser Bedeutung betrachten wir den 
Ausdruck hier. 

Im fiinften Mandat empfiehlt Hermas die Maxpodupla, die 
GroBmut; es kommt darauf an, sich tibér die Bedeutung, die 
Hermas dieser Tugend beilegt, klar zu sein. Zwar Tugend an 
sich, und als solehe der d&vxoAt«, der Gereiztheit, dem empfind- 
lichen Wesen, entgegengesetzt!, hat sie zugleich allgemeine Be- 
deutung; sie ist eine Haupttugend des Christen, wie friiher dar- 
gelegt worden ist”. ,Sei groBmiitig und verstindig, mahnt Hermas 
deshalb, und du wirst iiber alle schlechten Werke (goywy) Herr 
sein und jede Tugend der Gerechtigkeit tiben“3; ja, der 
Besitz der Maxgotupia allein schon weist auf die Gegenwart des 
heiligen Pneuma hin (V. 2). 

4. Nun heiBt es von dieser Tugend der Maxgodunia: Sie 
wohnt bei jenen, welche den vollen Glauben haben‘“‘, d. h. der 
Glaube ist dann ,ganz* und _ ,vollstiindig‘, wenn die Maxgo- 
dunia, oder durch sie bedingt, wenn alle Tugenden der Gerechtig- 
keit vorhanden sind. Warum ist dann der Glaube ,ganz*‘, 
ddoxAynoos? Es ist kein anderer Grund anzugeben als der, da im 
Gerechten der Glaube zu seiner vollen Entfaltung gekommen 
ist, weil dieser alle sittlichen Pflichten, welche der Glaube er- 
kennen 1aBt, erfiillt. Abermals muB auf den Ausdruck ziotre¢ 
urytye goywy in der dritten Vision verwiesen werden. An der 
gleichen Stelle war gesagt: ,Wer also alle Werke ihrer — der 
Tugenden — Mutter tibt, der wird das Leben erlangen.*® Damit 
ist nichts anderes gesagt als hier, Mand. 8, mit der Wendung 
néox dpeth ixmootvyc. Ist nun, wie seinerzeit ausftihrlich dar- 
gelegt worden war, der Glaube insofern ,Mutter‘, als er die 
sittliche Pflicht und den Beweggrund, die Pflicht zu tun, erkennen 
lat, so kann der ,volle“, vollstiindige Glaube des Gerechten 
nur den Sinn haben, da alle sittlichen Forderungen des 
Glaubens vom Gerechten tatsichlich erfiillt sind. Im Leben 
desselben fehlt nichts, alle Gebote sind vollstandig befolgt, 
d. h. der Glaube, der als Erkenntnis die Wurzel der Werke ist, 


kommt hier ganz zur Entfaltung. Der ,volle“, ,ganze“, »voll- 
1 Mand. 5, 1, 1. 
2 §. 38, 5 (1. Buch, 2. Abschn., 2. Kap., § 9b). 3 Ebd. 1, 1. 
492 3: thy niotiv éyévtmy 6AdxAepov (Wortstellung!). 5 Vis. 3, 8, 4. 
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Baumeister, D ie Ethik des Pastor Hermae, 
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stiindige“ Glaube ist so dem Sinne und Gedanken nach vollig 
dasselbe wie der ,lebendige‘, ,frische“, ,griinende* Glaube, den 
wir im vorausgehenden kennen gelernt haben. 

5. Im neunten Mandate! wird Hermas ermahnt, ,nicht zu 
zweiteln, sondern in allen Geboten voll auf Gott zu vertrauen*. 
Um den Zweifel wirksamer zu bekampfen und véllig aus dem 
Herzen auszusehlieBen, soll Hermas das Herz selbst in die rechte 
Verfassung bringen. ,Von ganzem Herzen wende dich zu Gott, 
und griible und sinne nicht nach*; vielmehr ,reinige dein Herz 
von allen Torheiten dieses Lebens*. Nun heibt es weiter: Die 
vollkommen sind im Glauben, of G& Gdotedetg Ovteg ev tH 
note, diese erlangen alles und erbitten alles, da sie ihm ver- 
trauen, d. h. eben jene, welche ,das Herz auf Gott gerichtet 
haben“ und in allen Geboten wandeln, die Gerechten, haben 
den vollen Glauben, sie leben nach dem Glauben. So ist 
ein doppelter Gegensatz hier bezeichnet; der theoretische zwischen 
Uberzeugung und Zweifel und zugleich der rein ethische zwischen 
der ganzen seelischen Verfassung eines solchen Christen und 
seinen Zweifeln; aus dieser entsteht oft der Zweifel und zieht 
er seine Nahrung. 

6. Endlich kann eine Bestiatigung dieses Sinnes der ziotte 
6hoteArjg aus dem Symbol der zuerst erwahnten Christengruppe 
entnommen werden. Das Symbol ist keineswegs bedeutungslos, 
seine Beziehung zum Wesen und zur eigenartigen Gestalt der 
Gruppe ist auch schon aus dem gleichlautenden Wort ersichtlich. 
Die Steine, in welchen die Christen dargestellt werden, sind 
noroBol nal ody OdoteAcic oder xexoAoBwyévor, d. h. versttimmelt, 
nicht ganz, nicht vollstiindig; es fehlt an ihnen ein Sttick. Das 
Symbol selbst also weist auf einen Mangel am Glauben hin, um 
dessentwillen die Christen, die nicht die Werke des Gerechten 
haben, auch selbst ody 6)oteAetg sind oder eine xtottc GAGxANoOg 
nicht besitzen. Da nun gerade der Glaube selbst, die Tugend oder 
das Gebot des Glaubens yon der genannten Gruppe nicht ver- 
letzt worden ist, vielmehr ausdriicklich anerkannt wird, so kann 
sich der Mangel nur insofern auf den Glauben beziehen, als 
mit der Glaubenserkenntnis die Pflicht zur Tugend und die Not- 
wendigkeit, die Werke des Gerechten zu tun, gegeben ist. 

Alle tibrigen Stellen, welche den Ausdruck in dieser 
oder anderer Form wiederholen, haben den gleichen Sinn; simt- 


1 Mand. 9, 5f; 5, 2, 1: mdyjong ev tH miote; V. 3: niotc 6AOxAN OC. 
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liche bedeuten die rein ethisch-praktische Tugendiibung im 

Christen, und zwar die vollstindige, so wie sie vom Gerechten 
verwirklicht wird. 

§ 42. 


care At Ornc. 


1. Den gleichen Sinn wie alots édoteAyjg hat der Ausdruck 
mAyjeys. Urspriinglich rein lokal oder réumlich gebraucht im 
Sinne von ,angefiillt* 1, dann auf Eigenschaften und Tugenden 
tbertragen wie auf deren Gegenteil, die Siinde®, kommt rayne 
schlieBlich zur Bedeutung ,vollgtiltig‘®, ,vollwertig*. Das 
Fasten ist nach der Auffassung des Hermas ,vollgtiltig’, wenn 
die Ersparnis, die es herbeigefiihrt hat, den Armen gegeben wird, 
denn dann sind alle Anforderungen, die Hermas an das 
Fasten stellt, erfitillt. Es ist derselbe Gedanke, welcher dem 
Ausdruck mAtjye év t7 miote: oder miotig 646xAnoog zu Grunde liegt. 
Ions év ti mote. und ddoteAng wechseln somit in der gleichen 
Bedeutung ab. Auch die mites év tH nloter haben Gewalt tber 
den Geist der d&vyxoAia, sie vermag er nicht ,von der Gerechtig- 
keit* abzubringen. “Ex tod pydevec, wie Hermas bemerkt, geraten 
diese weibisch empfindsamen Menschen oft aufer sich, und nur 
die vollkommene Ubung der Tugenden kann sie aus ihrem Zu- 
stande retten oder davor bewahren; die mijpets év tH afoter sind 
auch hier alle, welche den Anforderungen der ,Ge- 
rechtigkeit* nachkommen, die Gerechten. 

2. In einem eigentiimlichen Bilde, dessen Zweck aber 
doch wenigstens klar ist, ist demselben Gedanken Ausdruck 
gegeben. Hermas hatte voller Angst, die vielfachen Gebote 
Gottes nicht alle beobachten zu kénnen, nach einem Mittel ge- 
fragt, das ihm die Aufgabe erleichtern kénnte, und der Hirt er- 
widert zunichst mit einem Bilde: ,Wer Wein mischt, geht an 
den vollen GefiBen voriiber, denn es ist nichts mehr hinein- 
zatun; aber nicht so auch an den leeren oder an jenen, die 
noch nicht ganz voll sind.“ Die ,vollen GefaiBe*, die fir den 
Geist des Teufels keinen Platz lassen, sind die ,vollglaubigen‘. 
Denn am Schlusse der ganzen Belehrung tiber die Mandata wird 
das Mittel, nach welechem Hermas gefragt hatte, konkret ge- 


1 An folgenden sechs Stellen: Mand. 11, 14; 12, 5, 3; Sim. 5, 2, 3; 
O), 1h, a) tie ase 2 Vis. 1, 2, 4 (vgl. Mand. 11); Sim. 8, 28, 4. 
3 Sim. 5, 1, 3: yyoteta Avene. 
Q* 
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nannt: ,Es ist der volle Glaube.“ Wer einmal entschlossen ist, 
will Hermas damit sagen, alles zu tun, was der Glaube ihm 
vorschreibt, fiir den sind die Gebote selbst durchaus nicht 
schwer, die Gebote tragen einander, wie einmal gesagt war. 
Aber auch der Teufel vermag tiber sie nichts; da sie alle 
Tugenden iiben, sind sie fiir ihn ,geftillte GefaBe*, an denen 
er seine Versuche gar nicht erst unternimmt; tiber sie hat er 
keine Macht. Was also der Ausdruck auch hier bezeichnet, ist 
die sittliche gute Gesamtverfassung des Christen, sind die zum 
Glauben hinzukommenden Werke. 

3. Den gleichen Sinn ergeben die gegensiitzlichen Ausdrticke 
nevog amd tig mlotewo!, xodoBol dnd tie mlotews?; dem letzteren 
unter ihnen sind wir dem Gedanken nach bereits in der groBen 
Vision begegnet. Wenn besonders hier (Sim. 9) bemerkt ist, daB 
die xodoBol 2v t7 mote. oder and tig miotews dieses Gd thy mpaEtv 
avtay sind, so leuchtet der rein ethische Sinn des Ausdruckes 
ohne weiteres ein. Fiir die erstere Wendung xevog ard tig mlotews 
spricht der Zusammenhang im fiinften und zwiélften Mandat, 
in welchem sie sich mit dem zuvor erwiéhnten 6)6xdyoos und 
TAtens ev tH moter findet. Ot xevor, absolut gebraucht, sind darum 
nicht die Zweifler oder Ungliubigen, sondern die an Werken und 
sittlichem Gehalte ,Leeren“, jene, welche der ,Frucht der Ge- 
rechtigkeit? entbehrent. 


Viertes Kapitel. 


§ 43. 
Die Kraft des Glaubens. 


1. Mit dem ,vollkommenen* oder ,,vollstindigen* Glauben 
ist der ,kraftige* Glaube oder die ,Kraft* des Glaubens gleich- 
bedeutend; auch dieser Ausdruck ist ein Zeugnis fiir die einheit- 
liche Anschauung des Hermas vom Glauben bzw. fiir die kon- 
sequente Anwendung des Glaubensbegriffes zur Bezeichnung 
oder Benennung des Tugend- oder Stindenlebens der 
Christen. Mit der Werkiibung des Gerechten in Beziehung ge- 


1 Mand. 12, 4, 5; vgl. Sim. 9, 19, 2; Mand. 5, 2, 1 2; 11, 4 3@) 18 da- 
gegen auch im Sinne = and tijg dAndelac. 

+ Sims, 9,26) Szvel View 3) 6,4, 3 Sim. 9, 19, 2. 

4 Ein ahnlicher Ausdruck xevy nenoidya¢e steht nur in Sim. Be ee ak 
wenigstens mit Hilgenfeld nach den Versionen Vulg.; Pal.; Aeth.; statt 
nevosg ev Ti moter auch anoxevog Mand. 12, 5, 2 3(°)4; 5, 2, 1 immer im gleichen 
ethischen Sinne. 
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bracht, ist es nicht der Glaube als solcher oder rein fiir sich 
betrachtet welchem die Werke zukommen, sondern der naher 
bestimmte, der ,kriftige* Glaube. 

2. Der Ausdruck kommt nicht haufig vor. Von den Christen, 
die vom Turme ausgeschlossen wurden, war in der dritten Vision 
gesagt’: , Wer unter ihnen die Bube bentitzt (of obv pédrovtes peta 
voety), wird, wenn er bereut bzw. die Bue gebraucht hat — éay peta- 
voyjowary —, stark sein im Glauben‘, toxupot goovtat éy tf mote. 

Auffallend ist die Umstindlichkeit der Aussage, die ge- 
haufte Wiederholung der BuBe, d. h. der Mahnung, die Bub- 
gelegenheit zu gebrauchen. Um so deutlicher aber wird hier- 
durch die Bedeutung des ,Starkwerdens“ im Glauben. Es ist 
unméglich, dabei etwa an Zweifel im Glauben zu denken oder 
an andere Stinden gegen den Glauben. Mit keinem Wort ist 
davon die Rede, und aus dem Worte xfote allein kann es nicht 
geschlossen werden, denn dieses ist ja eben in Frage. Vielmehr 
ist der charakteristische Zug der Gruppe der, daB sie ,gestin- 
digt haben, aber zur BuBe bereit sind“ (obdtol elaty of yaptyxétec 
nal pédovteg petavoety). Hermas will nichts als die Wirkung der 
BuBe hervorheben; auch nach der Stinde ist es jetzt noch még- 
lich, in den Turm zu gelangen, wenn die Bufe unverziiglich 
begonnen wird. Der Glaube also, der ,stark“ werden soll, oder 
in welchem die Stinder durch die BuBe ,stark* werden, 
bedeutet das Glaubensleben, den mit den Werken, mit dem 
Tun und Lassen des Menschen befolgten oder in ihnen ent- 
falteten Glauben. 

3. Nicht viel spéter treffen wir die gleiche Bedeutung des 
Wortes; sie ist hier um so bezeichnender, als Hermas alles bisher 
Gesagte zusammenfaBt und nochmals eine kurze Erklarung und 
Deutung daftir gibt. Wir miissen die Stelle ganz hierhersetzen”. 
Hermas wird tiber den Zweck der Turmvision, die ihm gezeigt 
worden war, aufgeklart und auch die wechselnde, bald alte, - 
bald junge Gestalt, in welcher ihm die Kirche erschienen war, 
gedeutet. Denn ,der Herr hat sich tiber euch erbarmt und 
euern Geist verjiingt, und die Weichlichkeit der Stinde legtet 
ihr ab und wurdet kraftig und stark — wirtlich: und zoget die 
Kraft an, ihr wurdet stark im Glauben (évedvvapmdyte ev ty 
ntotet), und der Herr freute sich tiber die Mehrung eurer Kratft; 


1 Vis. 3, 5, 5. eVisied, 12, 35 
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deshalb wurde euch das Gesicht vom Turme geoffenbart, und 
noch anderes wird euch geoffenbart werden*. Der Ausdruck 
,stark werden im Glauben‘ ist auch hier klar und bestimmt. 
Er gilt nicht im entferntesten von der Uberzeugung des Glaubens 
und dem Wachstum in ihr, sondern er bezeichnet die Starkung 
des Glaubenslebens, welche der Weichlichkeit der Stinde ent- 
eegengesetzt ist und sie ausschlieBt. Von dieser Kraft spricht 
Hermas, vom Leben, von den Werken, zu dem sich die biiben- 
den Siinder entschlossen haben. LHinerseits entsprechen sich 
die Weichlichkeit, womit auf die duboyfa! des vorhergehenden 
Kapitels und ihren den Geist ,verdorren machenden* EinfiuB? 
hingewiesen ist, daneben die alternde Gestalt der Kirche, und 
anderseits die Ablegung ,der Weichlichkeit‘, die Verjiingung 
der Kirche, die ,Kraft der xlotig“. 

4. Wenn Hermas einige Zeilen spiter® vom ,Starkwerden 
fiir das Gute * (foyvponaetta ets to &yatov)® spricht, womit er die 
Verjiingung der Kirche und ihre Ursache, die BuBwirkung, 
die Wiederbelebung des Mutes, der Hoffnung und Freude be- 
zeichnet, so ist dies mit andern Worten der gleiche Gedanke. 
stark werden im Glauben* kann der Christ nur dann, wenn 
er ,ftir das Gute‘, d. h. fiir die Werk- und Tugendiibung, 
stark wird. 

5. Noch ein anderes Mal spricht Hermas von dem_,Stark- 
werden im Glauben*. Ich bin gesandt worden, beschlieBt der 
Hirt seine Selbstoffenbarung am Ende der Mandata®, ,um mit 
denen zu sein, die aus ganzem Herzen BuBe tun und um sie 
im Glauben zu stirken* (xal toyvponoryoa adtode év tH moter). 
Zwar ist zugegeben, daB der theoretische Sinn der Wendung 
an sich nicht evident ausgeschlossen ist, und besonders nicht, 
wenn das unmittelbar nachfolgende moteboute ody 7 Me, Gtr... 
damit verglichen wird. Trotzdem scheint es, daB die Wendung 


“ To nvedpna dydv mpechitepov xat Tay pspapappévov... and tHy paraxdy 
nat dubvxi@y (!) a. a. O. 

3 Vgl. Sim. 6, 3, 6; Mand. 12, 6, 1 (unten); auch absolut gebraucht hat 
loxnponotetadat ethische Bedeutung (Vis. 4, 1, 3; vgl. Vis. 5, 5). 

2) Visimsnsdl oye 

° Dieselbe Wendung toyveonorstodar év tH miote: im gleichen Sinne (und 
Zusammenhang — vorher noch dazu: ndvjpng év tH nistet) steht Mand. 12, ay dts 
liber Sim. 9, 26, 8 xdAroBor and tig mlotewg s. oben S. 130, 6. 

CoMandanl2. (Grane 
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ethisch zu fassen und auf die Werke und das Leben des Christen 
za beziehen ist. In dem, was vorherging, war von den vollen 
und leeren GefiBen die Rede, deren symbolische Bedeutung 
wir kennen. Die hier als ,voll im Glauben* bezeichnet waren — 
TAypets ev tH mlote.' — sind die gleichen wie die ,im Glauben 
Krattigen oder Starken*. Auch die abermalige Verbindung von 
»Bube und Starke des Glaubens* deutet auf das gleiche. Mit 
den biiBenden Christen will der Hirt fortan bleiben, um sie im 
Glauben zu stirken — weil diese Stiirkung das ganze Werk 
der BuBe umfaBt. Nicht um die Uberzeugung des Glaubens 
zu festigen, sondern um den Erfolg der BuBe, die ganze Bub- 
wirkung sicher zu stellen, dazu will er ,mit ihnen“ sein. Die 
ayady moadela, wie er ein andermal sagt?, die Erziehung des 
Christen zum Guten und zur Tugend, durch welche sie ,im 
Glauben kraftig werden* (’cyvpomootvtar év ty mote... xa), 
soll ihrer Friichte nicht wieder verlustig gehen. 


Fiinftes Kapitel. 
§ 44. 
EintluB des Lebens auf den Glauben. 


1. Noch von einer andern Seite betrachtet Hermas Leben 
und Glauben des Gerechten, gewissermaBen von der entgegen- 
eesetzten, von der fiir den Glauben gefiahrlichen oder verderb- 
lichen. Er spricht nicht nur von der Erfiillung und Entfaltung 
des Glaubens durch die Werke, sondern auch von der Be- 
drohung des Glaubens durch das Fehlen der Werke, vom Ein- 
fluB der Stinde aut den Glauben. Die Gerechtigkeit und 
Heiligkeit, welche die zweite BuBe wiederhergestellt hat, soll um 
jeden Preis erhalten bleiben; deshalb zeigt Hermas die Ge- 
fahren, welchen sie ausgesetzt ist. 

2. Zugleich steht auch hier wieder der Begriff, das Wesen 
des Glaubens in Frage. Denn scheint es nicht eine rein ethisch- 
praktische Tugendtibung zu sein, welche durch Stinde und 
Lasterleben als bedroht gilt? Ist der Glaube nach Zahn der 
Inbegriff der Tugend des Gerechten, fiihrt er mit sich selbst 
oder ,prinzipiell‘? Werke und Tugend herbei, dann scheint 
jede andere als die ethische Auffassung des Glaubens ausge- 


1 Mand. 12, 5, 4, Schlu8. 2 Sim. 6, 3, 6. 8. Zahn, Hirt, 190; 408. 
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schlossen, denn dann ist es begreiflich, da der Glaube den 
EinfluB des Stindenlebens an sich erfahrt. 

Die ethischen Anschauungen des Hermas von Reichtum, 
Wohlleben usw., deren verderbliche Wirkungen geschildert sind, 
kennen wir bereits, wir haben nur ihre Einwirkung auf den 
Glauben selbst zu betrachten. 

3. Die vereinzelten, tiber das ganze Buch vom Hirten zer- 
streuten Bemerkungen ergeben, in Zusammenhang gebracht, 
eine lange Reihe von Wirkungen?t Der Ausgangspunkt ist der 
von Hermas mit so scharfen Worten verworfene GenuB des 
Reichtums. 

Das erste ist, daB der Reiche in fiwtix& nodypata verwickelt 
wird!, die zwar selbst nicht immer zu schlimmem Ende fiihren, 
aber doch den Sinn aufs Irdische konzentrieren und yom Himm- 
lischen, Géttlichen ablenken. Die xpéypat« sind zunichst Ge- 
schifte indifferenter Art, an sich Dinge, die zur Erhaltung von 
Besitz und Vermigen nétig sind. Sie werden aber bald zu 
Tpaypateta tovyoal tol al@vog tobtov? und damit erst eigentlich 
zum Verderben. Denn wer sich viele Geschafte macht, siindigt 
auch in vielem; er wird verstrickt in sein Geschaft und dient 
Gott im Herzen nicht mehr®. 

4. Die Folge des irdischen Treibens ist die d&xydia und die 
Avorn, ein Zustand der Stumptheit und yolligen Gleichgiiltigkeit 
gegen alles Hohere, Edlere, Reine*+. Der Christ gleicht in diesem 
Stadium einem alten, welken Manne, der von nichts mehr wissen 
mag, der nur den Tod vor Augen hat, als das Ende des Elendes. 
‘Hvpabotn 7) Stévorm oudy, die Gesinnung, der Geist, der Sinn ist 
,aufgerieben*, wirtlich ,zerbréckelt“ (%abw), er hat nichts 
Festes mehr in sich, er ist weich, schlaff, kraftlos geworden. 
Die symbolischen Zweige der Reichen zeigen nur wenig Leben, 
und die Steine, die sie zum Turmbau liefern, sind einem dor- 
nigen, mit Disteln bewachsenen Berge entnommen. , Die Disteln‘, 
so erklart der Hirt das Bild, ,sind die Reichtiimer, die Dornen 
sind die Weltgeschifte, in die sie verstrickt werden.“ Das Leben 
ist erstickt, die Kraft zu den Werken der Tugend dahin, ver- 
braucht dureh anderes. 


Pies io: 


2 Vis. 2, 3, 1; 3,6, 5; Mand. 3, 5; 10, 1, 4); Sim. 8, 8,12; 9, 20, 1() 2. 
3 Sim. 4, 5. + Vis. 3, 11, 2 und die parallelen Stellen Kap. 12 u. 13. 


5 Sim. 8, 8, 1 2; 9, 20, 1. 
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5. Damit hiaingt ein weiteres zusammen, der Verkehr mit 
den Heiden ist eine weitere unausbleibliche Folge der auf GenuB 
und Mehrung des Reichtums beschrankten Tatigkeit; aber ,mit* 
den Heiden leben, heibBt ,wie“ sie leben; die Christen nehmen 
Dinge an, die sie nicht annehmen sollten, Untugenden, sogar 
Laster, denn in allem wollen sie ihren neuen Freunden gleich 
sein’. Das sind die yaugivteg év tH mAOUTW adTHV? im schlimmsten 
Sinne, sie prahlen mit ihrem Gelde auch bei den Unglaubigen 
und die Lust und das Wohlleben wird ihr eigentliches Ziel. 
Und damit stehen wir vor den Folgen der Stinde fiir den 
Glauben selbst, d. i. auch hier fiir Erkenntnis und Be- 
kenntnis desselben. 

6. Auf doppeltem Wege auBert sich der stetig abwirts 
treibende EinfluB des Reichtums; zunichst wird die Glaubens- 
erkenntnis getriibt. 

Divitiae suae eos pusillum a veritate obscuraverunt atque 
obfuscaverunt, sagte das neunte Gleichnis von einer Gruppe®. 
Der Reiche ist, wie Hermas bei anderer Gelegenheit deutlicher 
sagt, nicht mehr imstande, tiber die Gleichnisse oder Geheim- 
nisse Gottes und seines Reiches nachzudenken? (odd8v GAwes voodaty 
Tepl tig Stxatocbvys), sie verstehen rein nichts mehr von gott- 
lichen Dingen. Sie gleichen Reben, die von Disteln und Dor- 
nen tiberwachsen sind und so kein Leben mehr in sich haben. 
,Wer dagegen sein Herz auf Gott gerichtet hilt, der ist’s, der 
alles rasch versteht und einsieht.“ Denn ,wo der Herr wohnt, 
da ist auch Einsicht und Verstand‘ °®. 

7. Woher die Triibung der Einsicht? Woher die Schwachung 
des Glaubensverstiindnisses? Sie richten ihr Herz nicht auf 
Gott“, d.h. sie wollen nicht leben und handeln, wie Gott will. 
Sie wissen, daf der Glaube ihnen das sagt, aber ihr Wille, ihr 
Streben, ihr Herz ist weit davon, sie verstehen tiberhaupt nicht 
mehr, da sittliche Forderungen gestellt und befolgt werden 
konnen. 

Der Weg zur Triibung der Glaubenseinsicht geht durch 
das Herz, durch den verdorbenen, von Gott abgelenkten Sinn, 
durch das Wollen des Menschen. Das Herz ist voll mit andern 
Gedanken, es faBt den Glauben nicht mehr. Sie verstehen 


1 Mand. 10, 1, 4; Sim. 8, 9, 1; 9, 20. 
Vise ol, oo, 0, Oo; Mand, 8, 3. 3 Sim. 9, 30, 4. 
4 Miands LO js, 4: 5 Vgl. Mand. 4, 2, 2. 
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ihren Glauben nicht mehr.“ Deutlich ist hier die Briicke be- 
zeichnet, auf welcher der Hinflu8 der Stinde selbst bis zum 
Glauben und der Glaubensiiberzeugung und -erkenntnis heran- 
gelangt. Die erste Folge war nicht ethisch-praktischer, sondern 
theoretischer Art: sie ,verstehen. nichts mehr“ von dem, was 
der Glaube sagt. Erst jetzt leidet der Glaube unter den Folgen 
der Siinde, und er leidet, insofern der Stinder ihn nicht mehr 
»begreift*, insofern er ,der Einsicht sich selbst beraubt* hat, 
d. h. mit andern Worten, auch hier ist der Glaube nichts anderes 
als Erkenntnis und Einsicht, keine rein ethisch-praktische Tugend- 
tibung oder prinzipieller Inbegriff der Tugenden tiberhaupt. Und 
nun erklaren sich auch die tibrigen Wirkungen auf den Glauben 
einfach und folgerichtig. 

8. Die schlimmste Folge fiir den Glauben ist die Unkenntnis 
desselben und das mangelnde Verstaéndnis noch nicht. Die letzte 
Stufe ist erst in der vollendeten Leugnung des Glaubens und in der 
Apostasie erreicht, in jenen Christen, die nicht nur ,verdorben von 
der Wahrheit‘ !, sondern , ftir sie tot“ sind. Leute dieser Art denken 
tiberhaupt nicht mehr an Gott, sie haben den Glauben, der ein 
lastiger Mahner war, abgetan und leben ungestért und unbe- 
sorgt ihren Gentissen; sie lastern Gott, da sie als Christen selber 
die Heiligkeit miBachten, und durch ihren Unglauben dazu noch 
andern die Erkenntnis des Glaubens schwer oder unmdglich 
machen. Reiche, welche den Glauben leugnen oder geleugnet 
haben, finden sich deshalb schon unter den ersten Gruppen 
der AusgestoBenen, die Hermas in der dritten Vision beschreibt?2, 
und bereits dort ist das einzige Heilmittel fiir sie bezeichnet, 
das er kennt, die ,Beschneidung* des Reichtums, der Verzicht 
auf den Reichtum zu Gunsten der Armen, Witwen und Waisen. 
Der Reiche mu aufhéren, reich zu sein. Solange du reich 
warst“, wird zu Hermas gesagt, ,warst du unniitz fiir Gott.“ 


§ 45. 
Zusammenfassung. Riickblick. 


Wir stehen am Ende unserer Untersuchung. 


1. Uberblicken wir den Ablauf detselben kurz noch einmal, 
so ergab sich zunachst als ethischer Grundgedanke des Hirten- 


1 Sim, 6, 2, 4, 2° Vis: 3, 6; 0: 
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buches das Ideal der Heiligkeit. Als Birger der himm- 
lischen Stadt, zu der er berufen ist, hat der Christ alle Tugenden 
und Gebote, welche im véyog der Taufe ihm ins Herz gelegt 
worden sind bzw. die Heiligkeit der BuBe, bis an sein Lebens- 
ende zu bewahren, der Christ ist der Gerechte. 

2. Damit war die weitere Untersuchung von selbst ge- 
geben. Hermas unterscheidet zwei Haupt- und Grundforderungen 
an den Christen, die des Glaubens und die der tibrigen 
Gebote. 

Was erstere angeht, so ergab sich, daB der Glaube an und fiir 
sich durchaus Erkenntnis und Uberzeugung ist; ethische Be- 
deutung hat der Glaube, soweit er als Gebot und Tugend fiir sich 
betrachtet vom Christen gefordert wird, nicht, es ist kein Gebot 
und keine Tugend, die ,in ihm prinzipiell gegeben wire‘. 

Ethische Bedeutung hat der Glaube auch nicht im Vergleich 
mit den tibrigen Geboten. Nach mehreren AuBerungen des 
Hermas zwar scheint dies trotzdem so zu sein. Allein die Unter- 
suchung ergab, daf nur auBerlich manche Bezeichnungen und 
Benennungen dem Glauben ethischen Sinn beilegen, wiahrend 
sie in Wahrheit nicht den Glauben, sondern seine Be- 
ziehung zu den Werken, ihr Vorhandensein bzw. ihr Fehlen 
betreffen. Also ist der Glaube fiir sich selbst und seinem Wesen 
nach betrachtet, der Glaube als Gebot und Tugend, stets der- 
selbe, nimlich Erkenntnis und Uberzeugung. 

3. Darum ist es verstiéndlich, wie sich Hermas den Her- 
vorgang der Werke aus dem Glauben denkt, oder wie der Glaube 
nach Hermas selbst die ,Mutter der Werke“ sein kann. Er ist 
dies, insofern er den yéuoc des Christen, die Gebote, erkennen 
14Bt, und insofern die Glaubenserkenntnis das Motiv zur Tugend- 
iibung enthalt, die Uberzeugung nimlich, einen ewigen Lohn 
durch die Werke zu verdienen: so ist der Gerechte der 
Glaubige. 

4. Damit war die Einheitlichkeit der Anschauungen 
des Hermas vom Glauben bewiesen; zugleich aber die Ein- 
heitlichkeit seiner Ethik tiberhaupt. Denn ist der Glaube 
nicht Erkenntnis und Uberzeugung, dann fehlt zur konkreten Er- 
fillung des Lebensgesetzes jede vernunftgemiBe Grundlage und 
Voraussetzung; dann bleibt der véuog der Taufe, das ganze sitt- 
liche Lebensgesetz des Christen ohne Begriindung und Erklarung, 
dann ist es insbesondere ein Widerspruch, auBer dem Glauben 
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noch andere Gebote dem Christen aufzuerlegen und von diesen 
wie vom Glauben die Erreichung der Seligkeit abhangig zu 
machen. Die einheitliche Auffassung vom Glauben dagegen, 
die im Buche des Hirten besteht, verbiirgt die Einheitlichkeit 
seiner ethischen Anschauungen tiberhaupt. 
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